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ادبي بورڊ کي اهو شرف حاصل آهي ت ان علمي ۽ ادبي اداري 
پهريون ڀيرو سنڌ مر سنڌ جي عظيمر المرتبت ۽ روس ضمير مفڪر ۽ 


دانشور علام آءِ. آءِ. تاضي جي تضريرن ۽ مقتالي جي تج 
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ي سندن طويل انگريزي مقالو, شاه جو رسالو ۽ سندن اهلہ محترمہ 
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ڪلام يب ٌّ پڻ سنڌي ادبي بورڊ شائع ڪيا هئا. 

”صوفي لا ڪوفي” علامہ صاحب جي مئي ذڪر ڪيل تقريرن ۽ 

مقالن جي مجموعي جو سنڌي ترجمو آهي, جيڪو سنڌ جي هڪ 
مائيڻي ۽ گمنام اديب ۽ محقق محترم عبدالغفار سومرو صاحب ڪيو 
آهي. جيئن پاڻ پنھنجي مھاڳ ۾ لکيو اٿس, تن ”اهو پيار جو پورهيو 
هو” . جيڪو موصوف ڪيو آهي. 

ادبي دنيا ۾ اها ڳالھہ قبول ڪئي وڃي ٿئي, ت ترجمو ادب جو 
هڪ ام ڏکيو فن آهي. پر عبدالغفار سومرو صاحب جنھس پاڻ ب 
فلسفي جو ڳوڙهو مطالعو ڪيو آهي, علامہ صاحب جي انھن تقريرن ۽ 
مقالن جو اهڙي ت خوبصورت, جاذب ۽ روان سنڌيءَ م ترجمو ڪيو 
آهي جو لڳي ٿو تہ اهي لکيل ئي سنڌيءَ ہ مر آهن. سومرو صاحب جي 
ترجمي جو اهو واتعي ڪمال آهي. تصرف درو رش ڪر :ادا 
ڪيو آهي, پر علامہ صاحب پنھنجين تقريرن ۽ مقالن ۾ جن عالمن ۽ 
مفڪرن جا حرالا ڏنا آهن نهن تي ب پڙهندڙن جي ڄاڻ ۽ معلومات 
لاءِ حاشيا لکيا آهن. 

علامہ صاحب جي تقريرن ۽ مقالن جو هيءُ مجموعو پڙهندڙن جي 
خدمت ۾ر پيش ڪندي سنڌي ادبي بورڊ کي فخر محسوس ٿئي ٿو. 
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”هي ڪتاب علامہ آءِ. آءِ. تقاضي جي پندرهن سقالن ۽ 
تقريرن جو مجموعو آهي. ان مر ڪو شڪ ناهي ټت علامہ 
صاحب اسان جي موجودده دؤر جو عظيم مسلمان مفڪر 
۽ عارف هو =- انھن تقريرن ۽ مقالن مر انساني فڪر جي 
تمامر گھهش پھلوئن جو احاطو ڪيو ويو آهي, جن ۾ 
فلسفو, مذهہ تاريخ, شاعري, آارٽ ۽ ادبي تنقيد شامل 
آهن. انھيءَ گلد سني مان خبر پوي ٿي, ت اهو هڪ تام 
وڏي ذهن جو ڪارنامو آهي. انهن تحريرن وسيلي مصنف 
جي بلڪل اصلي ۽ نمايت مؤثر طريق ڪار سان آشنائي 
ٿئي ٿي, جنھنڪري اسان انساني زندگيءَ جي بنهہ بنيادي 

اي. ڪي. بروهي. 





علامہ آء. آء. قاضي (3بب۱ع ۔۱477) سنڌ جي عظيم فڪري روايت 
جو هڪ تمام وڏو نالو آهي: بلڪ وسيم تناظر ۾ ڏسجي, ت هو اسلامي 
فڪر جي تاريخ ۾ پڻ هڪ منفرد حيثيت رکي ٿو. هن سلسلي ۾ سندس 
شخصيت جي تعمير جا ٻ سبب خاص ڪري قابل ذڪر آهن: پھريون 
ت هو سنڌ ‏ اهڙي وقت پيدا ٿيو هو, جڏهن هي؛ خطو تاريخ جي؛ هڪ 
وڏي اٿل بٿل هيٺ هو. ٻيو سندس ابتدائي تعليم ۽ تربيت انتھائي آدرشي 
۽ خالص مشرقي ماحول ۾ ٿي هئي. ان کان پوءِ هن پنھنجي عمر جو هڪ 
وڏو حصو مغرب, خاص ڪري انگلنڊ جي اعليٰ دسگاهن ۽ ادارن مان 
علمي اڃ اجهائڻ م گذاريو ۽ ان م ڪوب شڪ ناهي ت ان وقت تائين 
انگلنڊ پوري دنيا م علوم و فنون جي وڏي م وڏي مرڪز واري حيثيت 
حاصل ڪري چڪو هو. اهڙيءَ طرح انگلنڊ جي رهائش واري عرصي ۾ 
هن پاڻ کي علمن جي روايتي حدبنديءَ اندر نہ رکيو: بلڪ سندس مطالعي 
جو دائرو طبعيات کان وٺي, عالمي مذهبن ۽ عمراني علمن تائين بکڙيل 
نظر اچي ٿو. اڃا ب ائين کڻي چئجي ت هو رائج علمن جي سڀِني شاخن 
يعني هڪ طرف ادب ۽ فنون لطيف تي عبور حاصل ڪري ٿو, ت, ٻئي طرف 
خالص سائنسي علمن طبعيات ۽ حياتيات م ب کيس مھارت حاصل آهي. 
اهوئي سبب آهي جو اڳتي هلي پاڻ ثابت ڪيائين تہ کيس مشرقي توڙي 
مغربي علوم تي هڪجھڙي دسٽرس حاصل آهي. 

انھيءَ بس منظر ۾ جڏهن اسين علاہ صاحب جي هن مجموعي ۾ 
شامل تحريرن جو جائزو وٺون ٿا تہ اسان کي سندس اعليٰ فڪر و نظر 
با اڪيترانن رخ بلڪ صضافن ۾ اخ نظر اڪچ ڏا .اي الم يهڪ 
طرف بني نوع انسان جي عظيم رهبرن ۽ مصلحن جھڙوڪ: حضرت 
موسيٰ, ڪنفيوشس, زرتشت, ڪرشن, گوتمٻذ, حضرت عيسيٰ ۽ حضرت 
محمد هََةِ جا حوال” ملن ٿا: تہ ٻئي طرف انساني تاريخ جي عظيير 


ب 

ڪردارن حمورابىي, سڪند راعظى, حضرت عمر بن الڂطاب ٫رص,‏ 
”07700097007 
وڪٽوربا, جارخ ٿين هينري ائين وغيره جي ٿا رپڪا. 
خدمت مان بڻ آگاهي ٿني ٿي. اهڙيءَ طرح 6 فڪر جي تاريخ جي 
عظيم ڏاهن ۽ دانشورن م وري اسانجو واسطو سقراط, افلاطون, ارسطو, 
البيروني, غزالي, ان لا ڪ, برڪلي, هيوم, والٽينر, روسو. ڪانٽ, 
هيگل, ڪارلا ٿل, ڪومٽي, ڪارل ماريڪس, ٺٽئي, هربرٽ 
اسپينس, ٽالسٽاءِ, جيمس, گرجيف ۽ برنارڊشا وغيره جي فڪري 
الا اها دا نرين 
شخصيتن ابن مسڪوب, ابن سينا, راجر بيڪن, ابيلارڊ, ڊارون, آيوبري, 
مائٽرلنلڪ, هڪسلي, بر بفالٽ سان بڻ اسان جي سڃاڻب ٿئي ٿي.۔ ادب 
۽ فنون لطيف جي ميدان ہ جتي مغرب جي عظيم فنڪارن ۽ ماهر استادن 
جھڙوڪ: اڇلس ۽ آرسعطلو, ڊانٽي ۽ آسبينسسر مارلو ۽ شڪيسپيئ, بين 
جانسن ۽ ڊن, والر ۽ ڪراشا, ملٽن ۽ ڊاڪٽر جانسن, گوئٽي ۽ رابرٽ برنس, 
ورڊس ورٿ »۽ ٿامس مور بائرن ۽ ڪارل ٿل, پرائوٽئگ ۽ والٽ وٽمئن, باخځ 
۽ موزارٽ, بيٿوون ۽ ويگنر سان واقفيت ٿئي ٿي: مشرق جي چونڊ 
هستين ڪاليداأس ن, مولانا رومي, آميرخسرق حافظ ُ شيرازي, ڪبير, نانڪ, 
تلسيداس, شاه لطيف, 0 ”00907 گهري 
ڄاڻ ملي ٿي. 

هاڻي ڏسڻو هي اهي ت جنھن ڪتاب م دنيا جي ايذين چوند عظيم 
هستين جي فڪر ۽ نظرين تي بحث ڪيو ويو آهي, اتي علاہ صاحب 
پاش ڪھڙو فڪر ڏنو آهي: ٻين لفظن ۾ هو مشرق ۽ مغرب جي عظيہم 
انساني فڪر جي سرمايي کي پروڙڻ ۽ برجهڻ کان پوءِ ڪھڙي خاص 
نتيجي تي بهتو آهي؟ اسان جي نظر ۾ سندس فڪر جو مرڪزي نقطو 
يا محور مذهب ۽ انسان جو ارتقائي تصور آهي. هڪ لحاظ کان سندس 
فڪر جا ٻيا سڀ رخ ان سان واڳيل آهن يا ان مان جنم وٺن ٿا. ان ڪري 
اسان هن نقطٰي تي ٿورو تفصيل سان روشني وجهون ٿا. 
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علام قاضي دنيا جو واحد مفڪر آهي: جنھن دنيا جي سڀني مُک 
تھذيبن: چيني, ايراني, هندوستاني, يوناني, رومي وغيره جو نھايت 
9 ن ذات جي تھديبي 
۽ فڪري اوسر م انھن جي اصل اهميت ۽ ڪردار کي تسليم ڪيو آهي. 

ٻين لفظن ام نن اد 
ٻئي ڪنھن ب مفڪر ايدي وڏي تھذيبي نقط نظر کي قبول نن ڪيو آهي. 
علامہ صاحب جو ڪمال آهي ت هن دنيا جي سڀني عظيمرالشان تھذيبي 
وين کي ڌيان حوڳو سمجهي. انهن تي ڳوڙهو غور ۽ فڪر ڪيو آهي. 
سندس نقط نظر م دنيا جي قديم ترين تھذيبن هندومت ۽ بدذمت کان 
لاوز ڪندي رش زرتشٹ جن تخنالاث كاؿ٬بڻ‏ اتلاقن تظديت اهر 
م مغربي تھذيب جي اوک ڊوک بہ اچي وڃي ٿي. اسان <يءَ ڳاله بار بار 
ان ڪري ٿا ڪريون جو ڏٺو ويو آهي ت مغرب جا وڏا وڏا عالم مشرق 
وارن جو ذڪر ئي ڪون ٿا ڪن: ڄڻ ت اتي ڪجه هو ئي ڪون. اهڙيءَ 
طرح مشرق وارا مغرب کان .ڻ واتف ٿا لڳگن. بر جيڪڏهن ڪن چند 
عالمن هن سلسلي ۾ ڪا ڪوشش ڪئي آهي ت ان صورت م بپ بر اشؤ يڪ 
ن تھذيبن جي فڪر بابت پاڻ م مھارت بيدا ڪري سگميا آهن. مطلب 
تہ اهڙا تمام گهٽ مفڪر ٿي گذريا آهن, جيڪي هڪ ئي وقت دنيا جي 
نيئن مك تغديين نان بابظي. ۾ آبا هجن. ملا الا جا ازائلين ملڪن 
گهڻي ڀاڱي يوناني فڪر سان لھ وچڙ م آيا. اڳتي هلي جڏهن اهو دائرو 
ايران تائين وسيع ٿيو تہ هو ايراني فڪر ۽ تھدذيب سا ند :ااجثا ٿيا. 

ليڪن ان کان پوءِ جڏهن اهو دائرو سنڌ تائين وسيع ٿيو ت هو سنڌ 
جي تھذيبي فڪر ۽ ان جي معرفت هندي فڪر کان پڻ آگاه. ٿيا: تان جو 
10 

مڪمل رابطو ٿي چڪو هو. اهڙيءَ طرح ارڙهين ۽ اوڻوهين حسديءَ ۾ 
-0 950 
ڄاآيا ت هتان جا مفڪر ۽ دانشون جيڪي اڳي ئي هڪ وسيع تھذيبي 
پس منظر جا مالڪ هئا, سو سنئون مغربي تھذيب سان لھ وڇڑ م آيا, 


ان لحاظ کان ويھين صدي انساني تاريخ م نھايت منفرد آهي, ڇو جو 
ان عرصي م وڌ م وذ تھذيبن ۽ ثقافتن جو هڪٻئي مٿان عمل ۽ ردعمل 
ظاهر ٿيڻ لڳو ۽ نوان نوان نظر يا وجود م آيا. مطلب ت هن صديءَ ۾ انساني 
فڪر جي ترفيءَ جون يڪتخار راهرڻ کلي ريوڻ آهن. 

انهيءَ حوالي سان جتي دنيا جي ٻين ملڪن اندر مختلف تھذيبي پس 
لڪ اماڪ 
ظاهر ٿيا. بر اها ڳالهھ وري ب دنيا جي هن حصي, خاص ڪري سندذ جي 
حصي م آئي, جو هت هڪ اهڙي شخصيت جنم ورتو جنھن دنيا جي 
ني مگ تهديين ۽ ثقافتن اچ پس مظر. دين با مذهب جو هڪ اهڙو 
جامع تصور پيش ڪيو: جيڪو هر باعقل ۽ باشعور ذهن جي تسليءَ جو 
باعث ٿي سگهي ٿو. هن سلسلي ۾ وڏي م وڏو ۽ گنپير سوال جيڪو دنيا 
جي هن حصي سان واسطو رکندڙ هر ذي شعور ماڻھو لاءِ نھايت اهميتٽ 
وارو آهي, سو اهو تہ جيڪڏهن اسلام صرف چوڏهن سو سال اڳ وجود 
۾ آيو يا وڏ ۾ وڌ جيڪڏهن اهو | سرائيلي پيغمبرن واري روايت جو تسلسل 
۽ اختتام آهي. ت پوءِ دنيا جي ٻين حصن ۾ ”07990 
کي ڪھڙي خاني ہ رکبو؟ اسانجو خيال آهي تہ دنيا جي هن حصي سان 
تعلق رکندڙ اهڙن ذهين انسانن کي درپيش ان منجهائيندڙ سوال جو جواب 
صرف علاہ صاحب جي ”ديني تصور“ م ملي سگهند.و ان تصور موجب 
اسلامم هڪ اهڙو آخري ۽ ترقي يافت مذهب آهي, جيڪو پاڻ کان اڳ 
آيل .سڀاق مڏهيڻ ان انڪار نت ٿو ڪري: بلڪ انهن م سمايل هر 
سچائيءَ جي اقرار تي زور ڏئي ٿو ۽ ان کي ايمان جو جزو ٻذائي ٿو. 

علامہ 5 9 9 
ارتقا جو لام نتيجو آهي. ٻين لفظن ...هه ارتقام 
ويساھ رکي ٿو, ان لاءِ دين جو اهڙو ارتقائي تصور اڻٽر آهي. جوڙا نن 
وري جيڪو ماڻھو مذهب جي ارتقا م يقين رکي ٿو, ان لاءِ انسان جي 
پنھنجي ارتقا م ويساھ ازحد ضروري آهي. ان ڳالھ جي وضاحت ائين 
ڪئي وئي آهي ت آهي مذهب ان دؤر م انساني فڪر جي محدود ضرورتن 


ھ 
لاءِ ڪافي هئا: تان جو انسان پنھنجي بلوغت واري درجي تي بهتو ۽ ان 
وقت مذهب وڌ م وڏ عمومي ۽ جامع صورت اختيار ڪئي. 
بھرحال مجموعي طور تي مذهب جي باري م هيٺيون ڳالهيون سندس 
ف ڪِ جو ماحصل يا نچوڙ آهن: 

(۱) دنيا م دين يا مذهب شروع کان وٺي هڪڙو 
رهيو آهي, جنھن انسان جي ترفيءَ جي مناسيٽ بنا 
پنھنجي ترفي جا مرحلا طئي ڪيا آهن. دنيا جا اڪثر 
مذهب پنھنجي پنھنجي وقت اندر ۽ پنھنجي پنھنجي 
سماج جي مخصوص ضرورتن سبب وجود ۾ آيا. 
ڪنھن ب مذهب جي سچائيءَ کان انڪار ڪري نٿو 
سگهجي. انھيءَ ڪري انھن مذهبن جي بانين يا نبين 
کي ڪوڙو چوڻ هرگز نہ جڳائي. اهڙيءَ صورت م سڀني 
مذهبن جو نقط عروج یا آخري تڪميلي صورت جو 
وجود ‏ اچڻ لازمي امر هو. هڪ اهڙو مذهب جنھن ہم 

ٰ وڌا م وڏ آفاقيت (5815077٣6ا!٣لا)‏ ء عموميت -آا8٣32606))‏ 
(28100 هجي: جنھن ہ مذهبي رسمن 157 ا718٣0٣)‏ 
ک ‏ 2 
يت کي هجي. اهڙوئي مذهب صحبح معنيٰ ۾ انسان 
جي فڪري ضرورتن کي بورو ڪري سگهي ٿو. 

(؟) اهڙو مذهب, جيڪو انسان جي باطتي یا 
داخلي ضرورتن کي منھن ڏئي سگهي. ان لا اهو پڻ 
لازمي آهي ت اهو انسان جي ظاهري یا خارجي 
ضرورتن کي پوري ڪرڻ جو بہ جوڳو بندوبست ڪري. 
هي اڪن تا تا ڻج مور تتاهسن٫‏ خطالميٰ 
جي دعوت پڻ ڏني وئي: بلڪ ان ڳالھ تي زور ڏنو 
ويو. اهڙيءَ طرح جديد تجرباتي سائنس جا بنياد 
فراهم ڪيا ويا تہ جيئن انسان پنھنجي خارجي 


اق 
ضرورتن کي بڻ چڱيءَ ريت پورو ڪري سگهي. 

)٣(‏ انساني تاريخ م اهڙو صرف هڪڙو ئي ترقي 
بسند ۽ انقلابي مذهب نظر اچي ٿو, جنھن انسان کي 
رڳو انسان هئڻ جي ڪري هن ڪائنات جي وڏي ہ 
وڏي ۽ محترم هستي قرار ڏنو: جنھن علم کي مرد توڙي 
عورت لا لائمي چيو: جنھن علم جي سلسلي م مڪان 
۽ قوميت جي حدبندين کي غير ضروري تصور ڪيو: 
بلڪ اهو چيو ت علم حاصل ڪرڻ لاءِ ڀلي چين ولايت 
۽ 3 
ڏاڍيوڻ سوليوڻ آهن, پر اهو ڪھڙو فڪر ۽ فلسفو هو, 
جنھن اڄ کان چوڏهن سو سال اڳ تعليم کي عورت 
لاءِ ضروري تصور ڪيو. دنيا جي اها بي ڪھڙي 
دوست قرار ڏنو, جڏهن ت ان وقت ان کي هيج ۽ نيچ 
سمجهيو ٿي ويو. ڪھڙي تھذيب انسان جي غلاميءَ 
کي روڪيو ۽ ان ؟ ن ڇوٽڪاري جي ترغيب ڏٺي. وري 
وڏي ڳالھ ت انسان کي اهو سڀڪجھ پاڻ ڪرڻو هو ۽ 
ان ۾ ڪنھن زور زبردستيءَ کي دڂل ن هو: ڇو ت ان 
ٿڪ اي 
ڪيو. 

)٣(‏ اُنھيءَ مذهب جو مقصد انسانداتٽ ۾ هڪ 
لان ۽ اکت اناد ڪي اهر تن قال. ۽ تالق ري 


هو, جيڪا انساني وجود جو لازمي جزو آهي. واقعي 
تو دا ين ڪن ڪر نيا تن 
انسان موجود هو, اتي سڏي یا اڻ سڌيءَ طرح, دير يا 
سوير محسوس ڪيو ويو. انهيءَ ڪري بجا طور يوريپ 
م‫ احتجاحجيت )"٣016618٣]800(‏ يا عيسائيت کي 


ر 

مھذب بٽائڻ جي تحر يڪ اصلاح (1]007غ8()!٣ن)16])‏ 
جنھنڪري يورپ وارن کي بابائيت ۽ ڪليسا جي ظلہہ 
۽ فريب کان نجات تان اه سڀڪجھ انھيءَ انقلابي 
لهر جو نتيجو هو. اهڙيءَ طرح هندستان ہم مذهبي 
اصلاحم جون تحر يڪون جيڪي رامانج, ڪبير ۽ 
گرونانڪ جي تعليہ جي ذريعي نمودار ٿيون, آهي پڻ 
انھيءَ تھهديب جي عالمگير تائير جو نتيجو هيون. 

(0) ئين دؤور جي انسان خا انتھائي مقدس 
تصورات جھڙوڪ: انساني مساواٽ, اي برادري ۽ 
ٻيا جمھوري قدر مثلا: قانون جي نظر ۾ سڀني انسانن 
جو برابز هئڻ: وغيرو. نهن انخول آدرشڻ ڪو آغاز اڻ 
تھذيب کان ٿيو, جيڪي صدين جي سفر کان پوءِ 
يورپ ہ پھتا. يورپ جي نشاةالثاني 400 1350-1600) 
هه جو َا ب انھيءَ تھذيب جا اهي اعليٰ 
تن هڻا. 

() اهوئي مذهب هو جنهن جو ڪتاب صرف 
مذهبى احڪامن تائين محدود ن هو. ان ني صرف 
تراؿي ڪي ٬اخرخ‏ بنثا يزايير نبا اڪ 
پنھنجي ليکي اهو دنيا جي اعليٰ ادب جو هڪ 
99999 
شاعريءَ تي نھايت ڳوڙها اثرات مرتب ٿيا. ان ڪتاب 
جو وڏي ‏ وڏو اثر اهو ٿيو تہ ان کان پوءِ هيئت ۽ صورت 
)٣000(‏ جي اهميت کي گهٽائي سارو زور معنيٰ 
(980100) ۽ اهميت 510100000( تى ڏنو و 
اخ لڪ هڪ الا ايريا 
ڪيو, جنھن جا اٿر اَ سوڌو ڏسجن ٿا. البت نئين دور 
جانقاد ان حقيقت کان ڪنھن حد تائين بي خبر آهن 
09-0 


ح 

هاڻي اهو آهي مذهب جو اهو جامع ۽ عالمگير تصون جيڪو علاہ 
صاحب جي هنن تحريرن مان ظاهر ٿئي ٿو ۽ جيڪو دنيا جي ٻئي ڪنهن 
ب مفڪر وٽ نظر نٿو اچي. اهڙيءَ طرح هن ڳاله ڏانھن ڌيان ڇڪايو 
ويو آهي, ت مذهب جو ناقص تصور مذهب جي باري م سڀني غلط فھمين 
۽ ممانن ڇو ذميوار آهن.اغلان صاحت جي بقول غير مدهيت 5868 
(8]7]٣8ا1ا ‏ اهڙا ٻيا بحث انساني زندگيءَ 2 جي مرڪزي ڪردار 
کي صحيح نموني م نن سمجهڻ جو نتيجو آهن. 

اڄ وري ڪنهن حد تائين ان ساڳي صورتحال اسان وٽ منھن ڪڊ بر 
آهن ۾ اڻ آڪرن مذهب نفرت چوتو +ا: ٿيا ريندڙ ٿي ٫‏ ٻيو آهي. علام 
صاحب جو جو ڻ آهي ت ان م۾ مذهب کي سمجها تڻ وارن جو ڏوه آهي ۽ 
”اه 
جي ظلم زبردستيءَ جي جيڪا پيانڪ شڪل نظر اچي ٿي. تنهن 
تاريخي طور تي مذهب جي اعليٰ آديش کي ڪاٻاري ڌڪ هنيو آهي. 
ايتري قدر جو ويندي سترهين صدي تائين مغرب م مذهب ئي وڏ م وڌ 
سائنس جو مخالف ۽ طاقتور حريف هو. گئليلو )۱07٣ _ ۱1٣٣(‏ جهڙي 
سائنسدان کي مذهبي "9 سزا جو مستحق ٺهرايو ۽ 
کانئس عدالت م زبردستي اهو اعلان ڪرايو ت ڌرتي سح جي چوڌاري 
ڪون ٿر آڌري! اهوڻ. ين آهي ڃو نن تريرن ,پر لام ابا 
ڳالق تي. ٻار ٻار ورصايز آهي 2 جديدتجرباڻي بساڻيس ڪا بختاد نزرناني, 
هندي ۽ مغربي تھذيب ن, بلڪ الان يب :رئيا آهڻ . 0 
پاڪ دنيا جو اهو واحد مذهبي ڪتاب آهي, جنھن ہ مذهبي حڪمن جي 
مقابلي ہ سائنس جي باري م گهڻو يران موجود آهضي/ هڪ اندازي موجب 
77 قانون جي باري ۾ ڪل > ٣0‏ آيتون آهن. جڏهن ت 
آيتون سائنس جي باري م آهن. وڏي ڳالھ ت مارس بڪائي 6 ا8'ا0) 
( 8900119 جي چوڻ موجب: قران جي اهڙي هڪڙي ان بہ جديد سائنئس 
جي مخالف یا متضاد ن آهي. 3-5 


اها .گن تي انسان کي پنھنجي عقل ء ۽ سمجهھ کان ڪمر 


طٌ 
وٺڻ لاءِ هدايت ڪئي وئي آهي. علاہ صاحب هن حفيقت جي وضاحت 
ان ريت ڪئي آهي ت تاريخي طور تي هر مذهب پاڻ کي أڻ در جي 
غالب:خوالن. بٺاڻ هر آهناگ ٽن آهي.ا نج ثثال هن ريت هيت 
حضرت موسيٰ جي در م جادوءِ جو تمام گهڻو غلبو هو, ان ڪري کين 
عص ئي موسيٰ سان نوازيو ويو. اهڙي طرح نئين دؤر جو وڏي ۾ وڏو حوالو 
سائنس آهي تنهنڪري جيستائين مذهب پاڻ کي نئين در جي حقيقتن 
سان هم آهنگ ن ڪيو آهي. يعني جديد سائنس سان منھن ڏيڻ ۽ ان جي 
صحيح تشريح رڻ جي سگھ جو مظاهرو نہ ڪيو آهي تيستائين مذهب 
غالب حيثيت اختيار ڪري نٿو سگهي. البت اها تشر يح ڪرڻ فلسفي جو 
ڪه آهي :هان :شي اي تر بت ههور ناشن اتان غلله 
صاحب جا پنھنجا لفظ نقل ڪريون ٿا, جيڪي هن ڪتاب جي ٻي تقر پر 
۾ آگسٽ ڪومٽي جي اثباتيت بابت را پيش ڪندي چيا آهن: 
”هن ان ڳالھ تي ڪو زور ن, ڏنو تہ سائنسي علمن 
جي ذريعي صرف حقيفتن تائين رسائي حاصل ڪري 
سگهجي ٿي, ۽ اهو فلسفو ئي آهي, 2333 
بنياد بڻائي اهڙا نتيجا حاصل ڪري سگهي ٿو, جيئن 
اسان انھن قدرن جي اهميت محسوس ڪري سگهون, 
جيڪي مذهبي عقيدي اسان کي عطا ڪيا آهن. 
اهوئي سبب آهي جو دنيا جي آخرين شارح مذهب 
يعني پيغمبر اسلام جي نظر ۾ فلسفي جو مقصد 
مذهبي عقيدن جي عقل ۽ سمجھ جي ذريعي تصديق 
ڪرڻ هو. ٻين لفظن م تہ جيئن مذهب خود فڪر ۽ 
فلسفو بنجي پوي."” 
علامہ صاحب جي نظر ۾ مذهب, فلسفي ۽ سائنس جو اهو پاڻ 
جآ اها تن انتان لا 3 
مفيد آهي. هتي هڪڙي ٻي ڳالھ يلو لق وه اهو مل با 
مسلسل نوعيت جو آهي. ۽ انساڻ سان گڏوگڏ ان جي آوسر ٿيندي رهي 


يٍ 

آهي. مطلب ت فلسفي کی مذهب ۽ سائنس جي وچ م رابطي جو ڪم 
ڪرڻو آهي ۽ تاريخي لحاظ کان ڏٺو وڃي ت گهڻي حد تائين فلسفي اهو 
ڪم سرانجام ڏنو آهي پر جڏهن ب فلسفو پنھنجي انهيءَ خاص ڪردار 
ادا ڪرڻ ۾ ناڪام ويو آهي تہ ان صورٹ ۾ اهو انسان جي ڪلي نشو وٺما 
کي متائر ڪري ن سجهيو آهي: ڇو ت زندگي هڪ ڪل آهي ۽ زندگي 
جي ان ڪليت تي اثرانداز ٿيڻ لاءِ مذهب, فلسفي ۽ سائنس جو اهو 
لاگايو ضروري آهي. ويھين صديءَ جي جگ مشهور برطانوي سائنسدان 
فلسفي برٽرانڊيسل هڪ دفعي سائنس ۽ فلسفي ۾ فرق ٻڌائيندي جيو هو 
"ار ني چالر تا: اها بناڻئين آهيٰ: چڪ نا چاو اه اليو 
آهي. ”060 ا٣‏ 181٣آ!#ا‏ ((080]0!0آ(]!0| ٣00٣,‏ ا6 ٣٣681‏ 68 56016066) 
(09600) هتي هيءَ ڳاله وسارڻ ن کٻي ت مذهب جو واسطو ڊ دراصل اڃانلن 
یا غيپ سار 3 تڏهن بي خيز ونوا هو يمن بالڅختت ب بعني اهي غيب 
ين اتان ان ً سائنس يعني ڄاتل کان اڄانل يعني ُا ۽ مذهب 
تائين جي. وچ وارو سفر ڪين بورو صترتو آهي يا ان جي ڪھڙي 
نيٽ آهِي؟ ان 33 ات 
مضمون ۾ ئي آسان کي اها وضاحت ملي تي ت اها ڄاڻ ۽ ساڇھ بابت 
روسَني آهي. بلڪ تنھن كار 0000 ٣‏ آهي! 
ضيستاڻين آهڻ ڪتاب ير خالض ادبي نريت جن مضرتن ڪر تقلق 
آهي. ت هن سلسلي م پھريون غزل جي عنوان سان آهي جيڪو علامہ 
صاحب جي اوائلي تحريرن مان آهي. ليڪن ان مضمون م جنھن فڪري 
طريقي تي غزل جي تشريح ڪئي وئي آهي ۽ان جي فني خوببن تي 
ري ٳڊ يوق آهي؛ اهو تعر يف >. گ کي مهارت جو هڪ اعليٰ نمونو آهي. 
ٻيو مضمون ”اردو ڇا آهي؟” 89 صاحب آرڊو ٻوليءَ جي بڻ بڻياد 
ڌا الا اتآ هت داد ام اه 
ان را کي حوالي طور تسليمر ڪيو وڃي ٿو. ان ئي مضمون ہ علامہ صاحب 
جديد قوم پرستيءَ تي نهايت بصيرت افروز بحث ڪيو آهي. قوم پرستيءَ 
بابت سندن اهو تصور انتھائي معقول ۽ هر قسہ جي جارحيت یا 


ڪ 

انتھاسنديءَ کان پاڪ نظر اچي ٿو. واقعي قوم پرستيءَ جو صرف اهو 
..-79-7"7-- جيڪو ن صرف قومي وجود جي 
ضمانت ڏئي سگهي ٿو, بلڪ بين الاقواميت جا بنياد پڻ فراهم ڪري ٿو. 

اهڙيءَ طرح ٽين خالص ادبي نوعيت جي تحرير علامہ صاحب جو 
اهو شاهڪار مقالو آهى, جيڪو شاه عبداالطيف < جي شاعري ۽ فن جي 
تَر :ڀانٽَ آهي. اهر مضمون الگ بين آهي ڙ 1 قاضيءَ طرفان 
شاه جي چونڊ بيتن جي انگر يزي منظوم ترجمي ان: كد٫ڻ‏ ڇهپيل آهي؛ 
علامہ ہاحب جو اهو مضسون سندن زندگيءَ م ئي ڪلاسڪ جو درجو 
حاصل ڪري ويو هو. بلڪ وقت گذرڻ سان گڏ جيئن وڏ م وڌ ماڻھو ان 
کي بڙهندا, تئن ان جي اهميت کي وڌيڪ تسليم ڪيو ويند.و ان مضمون 
مان جتي هڪ طرف شاھ لطيف جي فني حيئثيت ۽ عالمي شاعرن ہ 
سندس مرتبي جي خبر ٻوي ٿي, اتي علامہ صاحب جي مغربي ۽ مشرقي 
ادب تي ڪامل دسترس جو بڻ بتو پوي ٿو 

ازانسواءِ علامہ صاحب جي هڪ بنيادي ۽ اصلي ([0010108) نقاد هجڻ 
جي بڻ خبر بوي ٿي. اسان هي اها ڳالھِ هڪ دفعو وري ورجايون ٿا ت 
علامہ صاحب جو اهو مقالو ايڏو گنڀير ۽ نظرياتي (600081٣160آ)‏ آهي, 
جو ان کي ڀوريءَ طرح سان سمجهائڻ ۽ ان جي تشريح ڪرڻ لاءِ هڪ 
اگ ڪتاب گهرجي. اساڙ هن ناي راف فڪڙي گالف: تت احختقا 
ڪريون ٿا. 

اسطوءَ کي پنھهنجي تصنيف ”شعريات" )٣66]]09(‏ سبب ادبي تين 
جو ڏاڏو ادم سمجهيو وڃي ٿو ۽ بلا شڪ مغرب 3 
آغاز کانئس ٿئي ٿو. ڊرامي جي صنف ۽ ان جي لوازمات جي باري ۾ جنهن 
قسم جي فني وحدت جو تصور هن قائہ ڪيو, اهو صدين تائين مقا س 
سمججهيو ۇٴ٬ي3و۔‏ 

اهڙيءَ طرح ايسطو ڪنهن ب فني, تڂليق ۾ ”هيئت“ يا ”صورت" 
(077)) کي ”معنٰن"” ۽ مطلب 16811190( تي فوقيت ٿي ڏني ۽ ادبي دنيا م 
اهو اصول مسلم حيثيت رکندو ٿي آيو. علامہ صاحب ارسطو جي ”فني 


ل 

وحدت" ٤‏ ”هفمثت” جي مقابلي ۾ ”معنيٰ“” جي فوفيت واري دليل ٿي جنهن 
خرتي: قاثر ڪيا آهي .يا اسظوءَ تو زد تو .َا سل فيا 
3 .ار ها ڪن , تا[ نا آه نراه سندي اي شقاذ 
واري حيثيت کي تمام گهڻو مٿانھون کڻي ٿا وڃن. اڳتي هلي پاڻ اهو 
واضح ڪن ٿا ت سندن انھي نظر بي يا دليل جو بنياد قرآن جي ادبي 
نظرٴبين تي آهن. وت اه قران تن ور نن هيثت کي ثائؤفرءِ مم 
.اران آهيت ڏي؛ 

اسان مٿي چئي آيا آهيون ت علاہ صاحب جي فڪر جو خاص نقطو 
اهر آهي ت زندگيٰ بابت سندس نظرئي ۾ ڪليت آهي. دراصضل سنڌ جي 
اها فڪري روايت جنھن جو پھريون مڪمل اظهار ارڙهين صدي 
عيسوي م شاه عبداللطيف جي شاعريءَ ہ ٿيو هو, ان جي ويھين صديءَ 
م جديد تشريح علامہ صاحب پيش ڪئي. هونئن بہ ٿوري غور ڪرڻ سان 
معلوم ٿيندو ت ٻنهي جي فڪري روايت ت ڇا بنيادق بنرچشتا ساڳيا آهنَ 
بلڪ خلا اي شاهر بي بتالز "نن لا ټڪڅ پرايخل 
سرچشمو قرار ڏنو آهي. هڪ لحاظ کان اهو ئي سبب آهي جو علامہ 
صاحب کي شاه جي فڪر جي وڏي ۾ وڏي ڄاڻوء ۽ شارح جي حينيت 
حاصثل آهي. پيڻ لفظن,يرابيارڙاائين. ران سگهؤڻأث غلاد صاخ 
ا0 ايڏو ه مآهنگ ڪري ڇڏيو هو, 
جو ان کي شاه جي فڪر جو نئون روپ ڪوٺي سگهجي ٿو. ان ڪري نہ 
رڳو موجوده دؤر م پر اڳتي هلي پڻ شاه جي فڪر کي سمجهڻ ۽ 
سمجهائڻ لاءِ علامہ صاحب جو حوالو نھايت معتبر ۽ ناگزير معلوم ٿئي ٿو. 

انھيءَ بس منظر ہم علامہ 99-5977 
جاڳرتا ۽ سجاڳيءَ جو وڏي م وڏو اهڃاڻ ڻ آهي. پر افسوس آهي جو 
جڪ ان فڪري روايت کي اڌوگابري ۽ 
پنهنجي من پسند انداز ۾ ٻيش ڪرڻ لڳا آهن. هو سنڌ جي تھذيبي دورن 
جي پنھنجي مرضي مطابق وڍ ۔ ڪٽ ڪرڻ گهرن ٿا ۽ خاص ڪري سنڌد 
لڪ 


مم 

چاهين ٿا. ٻين لفظن ۾ هو سنڌ جي پرانھين ماضيءَ ۾ وڃڻ لاءِ تہ تيار 
آهن پر ان جي ويجهڙائيءَ واري ماضيءَ کي وسارڻ گهرن ٿا. 

هن سلسلي 90900 
مغرب طرف موڙي ويهن ٿا ۽ پنھنجي ماضيءَ کي مدي خارج ثابت ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪن ٿا. علامہ صاحب جي نقط نظر موجب اها ڪوشش 
سخت غلط فھميءَ تي مبني آهي, جيڪا هر صويت ۾ اڻپوري ۽ اجائي 
آهي. وڏي ڳالھ ت ان ريت اها ڪلي فڪري روايت ت غائب ٿي ويندي, 
جيڪا هن سرزمين جي خاص سڃاڻپ يا نشاني آهي. 

مطلب ‏ سنڌ ملڪ هڪ مربوط ۽ لاڳيتي فڪري روايت جي امين 
آهي جنھن جو ثبوت بجا طور تي علامہ صاحب ڏئي ڇڏيو آهي. 
تنھهنڪري ضرورت ان ڳالھ جي آهي تہ اسان ان ڪليت واري نظر بي کي 
صحيح معنيٰ م قبول ڪريون. درحقيقت علامہ 11 
اهو نظريو ئي کيس دنيا جي ٻين مفڪرن کان عام طور تي ۽ اسلامي دنيا 
جي مفڪرن کان خاص طور تي هڪ الگ ۽ امتيازي حيثيت ڏئي ت ٿو ان 
ڪري ٿي اسان کيس اسلامي دنيا جي وڏي ۾ وڏي مفڪر غزالي سان 

بنجين صدي هجري يا يارهين صدي عيسويءَ ۾ جنهن يوناني فڪر 
اسلامي فڪر سان مقابلي م آيو هو ت ان وقت غزالي هڪ وڏو ڪارنامو 
سرانجام ڏنو هو, جنھنڪري يوناني فلسفي جي کڙي ڪيل عمارت ڊهي 
اي ريت بيڻي هي. 

اهو ڪم هن پنھنجي ڪتاب ”تھافت الفلاسف" يعني ”فيلسوفن جي 
تباهي و بربادي" م ڪري ڏيکاريو هو, جنھن ہ هن يوناني فلسفي تي ان 
جي ئي ڏنل هٿيارن سان حملو ڪيو هو. اهڙيءَ طرح ويھين صديءَ جي 
ٻھرئين اڏ ۾ جڎڏهن مغر بي سامراج ۽ سندس علم و فڪر پنھنجي زور تي 
هئا, تہ علامہ صاحب پڻ اسلام ۽ هن ڌرتيءَ جي حوالي سان هڪ اهڙي 
ئي فڪري ڪارنامي کي سرانجام ڪري ڏيکاريو. هن سلسلي م سڀ 
کان پهر ين ۽ نھايت زوردار نموني ہ علامہ صاحب مغرب جي ان دعوي 


نن 

کي باطل ثابت ڪري ڏيکاريو ۽ ٻڌايو ت جديد سائنس جا بنياد يوناني 
تھذيب تي ن, بلڪ اسلامي تهذيب تي رٻيل آهي .ور ضلات ضاځپ ان 
دعويٰ کي پڻ نھايت مدلل نموني پيش ڪيو آهي ت مغربي تهذيب جي 
يلاخ بي ڪات اټر. ظائين کان ان جي اٿ :الا داد 
اڻ سڌيءَ طرح تمام وڏو هٿ رهيو آهي. 

هتي هن ڳالھ جو ذڪر ڪرڻ دلچسپيءَ کان خالي ن ٿيندي ت علامہ 
صاحب ۽ آمام غزاليءَ جي طبعي 4-7 ما پڻ وڏي مشابھت ۽ 
هڪجھڙائي نظر اچي ٿي. غزالي نيشابور جي مديسي مان فارغ التحصيل 
ٿيو ت کيس بغداد جي نظاميہ مدسي پھربن سرس ۽ پوءِ مدرس اعظم 
مقرر ڪيو ويو. اتي امام غزالي جيڪي علمي ليڪچر يا خطبا ڏنا, اهي 
سندس شاگردن هميشه لاءِ محفوظ ڪري ڇڏيا. ”مجالس غزالي” م 
سندس اهڙا ۱4٣‏ ليڪچر موجود آهن. بغداد م ڪي سال رهڻ کان پوء, 
هو ٿام حرمين شريفين ۽ بيت المقدس جي سفر تي روانو ٿيو, ۽ زندگيءَ 
جا ڪافي سال انھيء ره نورديءَ ار يائن: ِ‫ ِ‫ 

يڪ 
جمعي نماز جا خطبا باقاعدگيءَ سان ڏيندو هو, بلڪ سندس آهي ليڪچر 
ان شيا. جواانرقتٴنخا انخنر: نيل لال اد ٣اتي‏ تهقر قدر بظائز 
ٿيا. ”7 هلي وري اهو در بہ آيو جو کين سند يونيويسٽيءَ جھڙي اداري 
جو شيڂ الجامع مقرر ڪيو ويو. اتي بڻ توسيعي خطبن ڏيڻ جو هڪ 
اهزر سلسلو قائم ڪيائون, جيڪو پنھنجي آفاد.ت جي لحاظ کان نھايت 
سائندار هو. 

هنن تحربرن ۽ تغريرن و پڻ پڙهندز کي انهن خطبن جو پڙاڏو 
محسوس ٿيندو مطلب ت هن پنھنجي زندگيءَ جو تمام وڏو حصو علم کي 
حاصل ڪرڻ ۽ ان جي پکيڙڻ م صرف ڪيو. ان سلسلي م هر قسم جو 
عملي ڪم پڻ ڪيائين جنھن جو مثال لنڊن مہ رهائش واري عرصي ہ 
جميعت المسلمين ٺاهي اسلام جي تبليغ ڪرڻ هو. 

آخر م امام غزالي ۽ علامہ صاحب جي وچ م جيڪا وڏي م وڏي 


س 
هڪجھڙائي نظر اچي ٿي, اها سندن تصوف ڏانھن لاڙو آهي. ٻئي تصوف 
جي اهڙي قابل در تڪ ڪن انان ڪنھڻ ري رٽڪ عقليد انټاڻ 
ضروري سمجهي ٿو. تصاف جي دنيا ۾ اهي ٻئي صاحب۔ صحو" صوفي 
آهن ۽ شاه لطيف جو شمار پڻ انھيء 7 زمري م ٿئي ٿو 

.1 بس منظر جي ڪري اسان هن ڪتاب جو نالو ”صوفي لا 
ڪوفي" رکيو آهي: جيڪو شاه صاحب جي هڪ مصرع تان ورتل آهي. 
هونئن بہ اصل انگر يزي عنوان يعني (09 8601 8٤‏ 66606 ا056ا28) ہ ب 
هڪ هر آواز لفظ ”صوفي” آيل آهي جيڪو لاطيني زبان جو لفظ آهي ۽ 
اق ارآ ”ڪت تا نا ڪڪ نچ 
حڪعت ء ڏاهب سمايل هن ِ‫ 

هاڻي جيستائين هن ڪتاب جو تعلق آهي ت منھنجي لاءِ اهو پيار جو 
بورهيو هو. ڇو ت مون جڏهن ٻپهريون دفعو علامہ قاضيءَ جي خطن جو 
مجموعو ”ساهڙ جا سينگار" پڙهيو هو, تڏهن کان وٺي ساڻس ذهني 
عقدضندق يرڪن خفي اټب 

خاص ڪري علامہ اقبال جي جگ مشھور خطبات -006ا"1600081) 
(61817ا !٣۱‏ ]71100060 61166 )0 100 جي سنڌي ترجمي؟ اسلامي فڪر »۽ 
جي جديد تشڪيل کان پوء, جيڪو سن ۱3/٣‏ ع ۾ اقبال اڪيڊمي لاهور 
طرفان شايع ٿيو, مون ڄڻ اهو ڪ پاڻ تي قرض پئي سمجهيو. پوءَ وري 
سال ۱474ع ۾ علامہ صاحب جي ملهايل وسيءَ جي موقعي تي جڏهن 
شاه عبداللطيف بابت علامہ صاحب جي حوالي سان انگر بزيءَ م مضمون 
پڙهيم, تڏهن هي؛ خيال وڌيڪ بختو ٿي ويو. ابريل جي مھيني ۾ ئي ان 
مباريڪ ڪم جو آغاز ڪيو ويو ۽ تقر يبا هڪ سال جي اندر اهو ترجمو 
مڪمل ٿي ويو 

ليڪن هن دفعي اسان ترجمي سان گڏ گڏ ڪتاب م آيل انهن سڀني 
عظيم شخصيتن, مفڪرنن, دانشورن, تاريخ جي ٻين ڪردارن, ادب ۽ 
فنون لطيفہ جي شخصيتن تي پنھنجي طرفان مختصر حاشي (6869لاا) ىڻ 
لکيا آهن تہ جيئن پڙهندڙ کي انهن بابت وڏيڪ معلومات ملي سگهي. اهي 


حِ 

نوٽ ڪنھن بہ ريت مڪمل نٿا چئي سگهجن. البت انهن ۾ ضروري 
معلومات یا ان شخصيت جي خاص ڪارنامي جنھن ڏانھن علاہ صاحب 
جي تحرير م ڪو اشارو موجوڊ آهي, تشريح ۽ وضاحت ڪيل آهي, 
منھنجي غيال ۾ سنڌي ادب ۾ اها هڪ نئين روايت آهي:؛ حالانڪ 
مشرقي ادب جي حوالي سان اها ڪا نئين ڳالھہ ڪونھي. گهڻا پڙهندڙ 
تنا ات الات اثقاق ڪند ت اد ڪالع نڪ ڪل ۽ 
فلسفيان موضوع تي لکيل ڪتاب ‏ اها واقعي هڪ ضرورت هئي. اسان 
هن مقصد ۾ ڪيترو ڪامياب ويا آهيون, اهو پڙهندڙن جو ردعمل ئي 
ٻڌائيندو 

آخر م آه سنڌي ادبي بورڊ جي اڳوڻي سيڪريٽري جناب حبيب الله 
صديقيءَ جار تهڊل .سان شڪ گدار آهياڻ, جنهن جي مشوري ۽ 
هت افزائيءَ کان سواءِ هي؛ ڪم شايد ئي ٻورو ٿي سگهي ها! اهڙيءَ طرح 
آء پنھهنجي فاضل دوست امير علي خان چانڊئي جو ب ممنون آهيان. 
جنھن ترجمي جي مسودي کي نظر مان ڪڍي نھايت قيمتي مشورن سان 
نوازيو. 

ازان سواءِ آءٌ پنھنجي استاد محترم صفي ال عباسيءَ جو بہ ٿورائڻو 
آهيان, جنھن جي علم نوازي ۽ لئبرري مان استفادي کان سواءِ هن ڪم 
جو مڪمل ٿيڻ محال هو. هن سلسلي م جناب خير محمد مفل لئبررين 
سشمس العلماء دائود ٻرٽو لئبرريءَ جي شڪر پي ادائي بڻ لازم سمجهان ٿو, 
جو سندس ڀرپور تعاون سان هيء ۽ نڪ انان ين اخ اه الاه 
حيدرآباد سنڌد 

عبدالغفار سومرو 

۱ مئي 2 
مطابق ا۱ ذوالقعد . ۱؟۱ھ. 


تاٿا7) 


هيءَ؛ ڪتاب علاہ آ: أ. قاضي جي بند رهن مقالن ۽ تقريرن جو 
مجموعو آهي. ان ۾ ڪو شڪ ناهي ت علامہ صاحب اسان جي موجوده 
در جو عظيم مسلمان مفڪر ۽ عارف هو انھن تقر پرن ۽ مقالن م انساني 
فڪر جي تمام گهڻن بھلوئن جو احاطو ڪيو ويو آهي, جن ۾ فلسفو, 
مذهب, تاريخ, شاعري, آرٽ ۽ ادبي تنقيد شامل آهن. انھيءَ گلدستي مان 
خبر بوي ٿي, ت اهو هڪ تمام وڏي ذهن جو ڪارنامو آهي. انھن تحر پرن 
وسيلي مصنف جي بلڪل اصلي ۽ نھايت موٽر طر بق ڪار سان اشنائي 
ئي ٿي. جنھنڪري اسان انساني زندگيءَ جي بنه بنيادي سوالن کي 
منھن ڏيئي سگهون ٿا. 

مطلب ت هتي اسان کي فلسفي جي دائمي مسئلن بابت فڪر جااهي 
خزانا دفن ٿيل نظر اچن ٿا, جيڪي انسان جي حثيت ۾ اسان لاءِ وڏي 

هتي اهو ناممڪن ٿو لڳي, تت اسان چند صفحن اندر مصنف جي ان 
گهڻ پاسائين ڄاڻ ۽ دانش سان انصاف ڪري سگهون, جنھن جو مظاهرو 
انهن عنوانن مان ٿئي ٿو, جيڪي هن ڪتاب اندر سندس گفتگوءِ جو 
موضوع آهن. اسان وڏ ۾ وڌ ايترو ڪري سگهون ٿا ت انهن چند ليڪن 
اهم بھلوئن جو ذڪر ڪريون جيڪي اسان جي مصنف جو خاص نقط 
نظر معلوم ٿين ٿا. اهڙيءَ طرح اسان انھيءَ وسيع ۽ آزاد منظر جو هڪ 
خاڪو پيٽس ڪري سگهون ٿا, جنھن مطابق هو هن ڪائنات م انسان 
جي ڪردار کي پاڻ ڏسي ٿو. 

علامہ قاضيءَ جي زندگيءَ مان بتو پيوي ٿو, تہ هن پنھنجي زندگي 
مڪمل ء سواءِ ڪنھن شرط شروط جي سج جي حاصلات لاءِ وقف ڪري 
ڇڏي هئي. سج جنھن جون حيَريون ٿي صورتون ۽ شڪليون ٿي سگهڻ 





ضص 


ڻو 99 
سندس ڄاڻ جو هو سمورو بنياد : قراني تعليمات تي رکيل هو. اهڙيءَ طرح 
جيستائين منھنجي ڄاڻ جو تعلق آهي ت آ نٿو سمجهان, ت اڄ جي 
اسلامي دنيا ‏ خاص ڪري قرآن فھميءَ جي سلسلي ۾ ٻيو ڪو شخص 
ساڻس برميچي سگهي ٿو. هاڻي جيڪڏهن اهو سج آهي ۽ جئن جي. ڊبليو 
ليك ير ان ڳالھ جي تصديق ڪئي اهي ت, ڪلام الغي جو مطالعو 
۽ ان جي ذريعي رضاء رباني جو حصول ئي اهڙيون ڳالھيون آهن, جن 
سان وڏا صاحب ڪردار ض' بيدا ٿا آهن. ان لحاظ کان قاضى صاحب 
”6-0 ”6-7 ڪڪ َنُا باب آهي. سان جو مصنف بنيادي 
طور تي خد! وارو شخص اش زندگيءَ ك کي املهہ وٿ بنائڻ لاء 
تين ڪامين آهي. 
جيڪڏهن رڳو هڪڙي لفظ ذريعي علاہ صاحب جي شخصيت جو 
آسانجو هي؛ مصنف 
دنيا جى بين وڏن مفڪرن وانگر ڪل جي حيثيت م 


اها :نڪ نناد 
تعارف ڪرانجي ت هو ٿيندو ”ڪليت * يا ”جاميعت“. 
ڏسي آٿو. هن بنھنجي سموري زند گي انھيءَ اڏول اراد َ‫ تن يج ٫لاٿن‏ ۽ 
پچ تائي سان ري اجناسا تن اجلين #ڍرڻادرڻ ٿن 
ماڻي ۽ محسوس ڪري سگهجي. 

هن جي هر لفظ ۽ جملي ہ اها سگھ ۽ قوت ملي ٿي, جيڪا هو خود 
زندگيءَ ۾ ڏسڻ چاهي ڪه عارف آهي جيڪو عقابي اکين 
سان هن ڪائنات جي مجموعي پس منظر م انسان جي مستقبل کي ڏسي 
ٿو. هن سلسلي م هو پنھنجي نقط نظر جي عمارت جن مابعد ڪائناتي 
بنيادن تي استوار ڪري ٿو, اهي کيس مذهبي نظر بي منجهان ٿي فراهم 
ني کا 
تبحر جي اشنائي لاءِ اهو اسلوب شاهد آهي, جيڪو هن جي لفظن مان 

هن مجموعي جي هر مقالي ۽ تقرير ۾ سادگي ۽ صفائي جو اعليٰ 
نمونو ملي ٿو. انهن ہ مسئلي کي سلجهائڻ جو اهو سنئون سڌو انداز آهي, 


1 


ۇ 


ص أ يم هن ڪي ٌ نهنن ھ.. كه ٤‏ 
يحو 7 جي ساخهہ 1 اتر 2 ٣‏ صايب: موسسو ‏ هيل ري هب يه. ايد "ايو 1 
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آهي. جنن اآسانجي مصنف پاڻ بار ٻار اآڻ ال جي وتاحت ڪي آھي, 


اهو ٽي ييعت آهي جو سندس ڪيا ڳالهيو ٍ ہت منجهانيندڙ آھ۔ 
8 وري هي بي روح لنظن جو بيحيدو معاتاو. 1 اهاڻن.. ”يڪت آهن بح 
فلسفي جي ِ هٿ ٺوڪي تشريح: + ن وري آهي ان نمڪ منطفي بحث 
تي مشتمل آهن, جيڪو اڄڪلھ جي مغربي يسو جو طر يغو آهي 
اُن جي برعڪس هن جا خيالات آسان کي آيڻ ميمسوس لين ٿا جيالن 
تازي گهلندڙ هوا جو جهونو, جنھن ر راسان سا کڻند' هجون. آهي اهڙا 
شفاف ۽ جرڪندڙ کي جھڙي سج جي روشني. ۾ بلڪل اهڙي ڇڃٽائيءَ 
سان آهي شيون اسان کي نظر اجن ٿيون. ان کان بوءِ اسان انھن شين 
کي بنھنجي فطري رنگ ۾ ڏسڻ جا اهل ٽيون ٿا. ۽ سندن معروضي وجود 
جي ڄاڻ حاصل ڪريون ٿا. سج يج تہ صرف ان صورت يراسان کي شين 
هي تر يو تال 
.0-0 ان بارکو شخص جي لا آهي, 
جيڪو اسان کي ان جو اهل بنائي ٿو, ۽ باڻ انهن کي ائين پرکڻ, جي 
ڪوشش ڪري ٿو, جئن اهي اصل م آهن. انھيءَ ڪري رسڪن چيو هو 
تاغل نهن يڻ کي اغلين نموني ۾ پرکڻ جو نالو آهي.” البٿ آء انم 
ٿورر هي؛ اضافو ڪريان ٿو ت: ”ٽين کي اٿين ڀرکڻ, جئن اهي آهن. 
قاضي صاحب جى اها ئي دلي تن :دا هوندي : ”اي خدا, منھهنجى 
واهر ڪر ت آ شين کي ائين ڏسي ۽ پرکي سگهان جئن اهي اصل مم آهن.” 


علاہ صاحب جي شخصيت سان جنھن ب ماڻھوءَ جو واسطو ٻيو 
هوندو, ان اهو ضرور مميحسوس ڪيو هوندو تہ سندس ڏاٿ مہ سچ جي 
ساڃھ لاءِ ڪيڏي ن غير معمولي قوت موجود هئي. اهو سندس شخصيت 
جو مقناطيسي اٿر هو, جو سندن موجودگيءَ .هر ڳالھ چٽي ۽ واضح 
محسوس ٿيندي هئي, ڪوب مسئلو, مسئلو نہ رهندو هو. اتي ماڻهوءَ کي 


ر 
عجب جھڙو ويساھ ٿيندو هو, ت هو پاڻ بہ انھن گنڀير سوالن جا جواب 
ڄاڻي ٿو, جيڪي هن پرسرار زندگيءَ اسان لا اٿاريا آهن. منھنجي خيال 
ڪا ڪت تا ننڪر او نئي 
اهو سندس شخصيت جو سحرانگيز ۽ مسيحائي اٿر چئجي يا سندس 
سھڻو سليقو سڏجي, جيڪو هر انسان کي پنھنجو پاڻ سج جي ساچجھ 
حاصل ڪرڻ لاءِ اماده ڪري ڇڏيندو هو. بلڪ ان اشنائي کان پوءِ ماڻهوءِ 
م ان لاءِ پيار ۽ برستش جو جذبو جاڳي پوندو هو, ۽ ان سج کي ماڻڻ لاءِ 
اهو ماڻهو هر قسم جي قرباني ڏيڻ لاءِ تيار نظر ايندو هو. 

خود هن 0 لا 
صاحب جھڙي ٻي ڪا انرانگيز شخصيت ن ڏٺي, جنھن جي روشنيءَ جي 
ڪرتن مون تي ايدو اثر ڪيو هجي. 

گذريل ٽيهن سالن جي عرصي ۾ مون پاڻ کي انهن ڪرڻن جي 
گرمائش جي اثر هيٺ محسوس ڪيو آهي: بلڪ مون کي انھن ہ هميشه 
هڪ قسم جي بد, هه هت جو جو احساس ٿيو آهي. اهڙيءَ طرح 
مون محسوس ڪيو آهي ت شروع ڏينھن کان وٺي, جڏهن پھريون دفعو 
مون کي سان ملاقات جو شرف حاصل ٿيو, انھيءَ عزت ۽ مڃتا م روز 
بروز اضافو ٿيو آهي. جيڪا منھنجي روح جي گھرائين ۾ گهر ڪر اۇتي 
آهي. تنھنڪري مون لاءِ هڪ لحاظ کان اهو ناممڪن آهي ت اءٌ لفظن 
م انھيءَ گهري عقيدت ۽ سٻنڌ جي ابٽار ڪري سگهان, جيڪا انھيءَ 
گذريل عرضي ه ان ان عظيرالشان هستيءَ ڪين رف لاءِ مون م موجود رهي 
آهي. 

سڀ انسان بنھنجي زندگيءَ جي شروعاتي سالن م ڪنھن نہ ڪنھن 
”1 يڪ نا اها يت سد 


والدين جي - با اتاد وععيره تجت)ن . منهجي پنهنجي زندگيءَ هص اهو 


لن 
معحجرو ند هن رونما ا ٿيو, جڏهن منھهنجيى ما قانٺ علامہ صاحب سان ٿىي اأاچا 


سام جڏهن نيھ سال اک مون کين پھريون دفعو ڏٺو هو, اڄ ب اهري 


تازي آهي, جھڙي ڪاله جى ڳالھ. اڻ زما ني م جڏهن آءٌ ڪراچيءَ َ جي 


اس 
هڪ ڪاليج ۾ پڙهندو هوس, ت مون پنھنجي ڪاليج جي ليڪچر هال 
جون بتيون ٻريل ڏنيون. جئن ت گهڻي ويل تي ڇڪي هئي تنھهنڪري مون 
سوچيو ت شايد ڪو ڪاليج فنڪشن هلي ٫هيو‏ آهي.ان ڪري محض 
تبرس وچان 4 ان طرف ويس ت جئن معلوم ڪري سگهان ت ڇا ٿي رهيو 
آهی. 
جيئن ند رخ ٿيس ت مون ڏٺو ت هڪ نوراني شخصيت أسٽيج 
تان سامعين سان مخاطب آهي. سندس گفتگ تن تچ 
...لوم ٿيو, اهو هو ت: ”جا سان لاءِ مذهب ضروري ”-6-37 
لڳو ت اهو مقرر ه: ن دنيا جو ن پر ڪنھن ٻيءَ دنيا جو رهواسي آهي. هن 
جي گفتگوءَ مان محسوس تي رهيو 2 ڳالهيون ڪس 
رھيو آهي. ۽ جيڪي شاگرد اتي اچي گڏ گڏ ٿيا هئا, آهي سندس عالي ظرف 
ڳالھين ۾ ڄڻ ٻڌي ويا هئا. هو وڏو مقرر ئي لگو, جنهن کي بنھنجي 
سامعين تي پورو ضابطو هو. 


هن کي ”ڳالهائيندو ڏسن. مرڻ کي آئڙيو ت منھنجي هن سان پوري 
ندگيءَ جي اُنائي آهي, بلڪ هن کي ڏسڻ سان مون محسوس ڪيو تہ 
نيا ير 

ڻا اها 0 شخصيت آهي جَنھن . جھد آه 
باڻ ٿيڻ چاهيان ٿو. ان ڏينھن کان و ني خدا جي فضل سان منھنجو ساڻن 
اهڙو روحاني سند آتي ويو َّ- جو وقت گذرڻ سان گڏ ان م وڌيڪ 
معنوريت ۽ گھرائي بيدا ٽي آهي. 

درحقيقت ان کان وڌيڪ فائديمند ۽ اڻ گهر يو موقعو منھنجي زندگيءَ 
۾ ٻيو ان آيو, جنھن مون کي ايدو متائر ڪيو هجي. شايد ڌڻي تعاليٰ 
پنهنجي احسان ۽ ڪرم جا دروازا بنھنجي ناقص بندن لاء آئين ٿو کولي! 

هيءَ رڳو ٺلھا لفظ ناهڻ جيڪي ڪي ماڻھو محض لکڻ خاطر لکي 
ج ‏ ظ جآ ان 
جوان, ت جيئن هي انھهن ماڻھن تائين پهچي 1 جيڪي اتان کاڻ 


وڌيڪ اهل هجڻ جي باوجود آيتر' خوش نصيب ن هئا جو علامہ صاحب 
چو 
جو اهو بيغام پھچائي سگهجي جيڪو هنن مقالن ۽ تقربرن ۾ سمايل 
آهي تہ جيئن هو ب ان مان ڪو اتساھ پرائي سگهن: اهو عظيم استاد 
جيڪو هڪ مستند فيلسوف ء اعتماد قابل رهنما هو, خاص ڪري اهڙن 
مان ن لاء. جيڪي سندس ڳالهيون پنھنجي هينئڻ سان هند اڳ ن گهرن ٿا 
همہ تن گوشن ئي کيس ٻڏڻ گهرن ٿا. 

هيَ ڪتاب ڪنھن ب ادبى معيار جي لحاظ سان معمولى ڪتاب نن 
آهي, بلڪ مونکي آن بر شڪ نظر نٽو اچي تن باڪستان جو عوام جن 


6 , ٴ 7 5 3 ٴي 
آهى, انھن جى روحانى زندگيءَ تيى هن ڪتاب جو قيصل ڪٽ انر تدق 


لا نت اه اه اه ڪت ادف تل سچى نها ٰ" 
رال _ ٽا سس َ‫ يي جهڻ نيٍ 
7 ...۽ ه ٿ 
وارو جدبو گهرجي. ان کان ٣‏ ذهن کي پبنھنجي سموري 6 يا 
کليو رکجىي,. جو ٬ټَّ‏ هونٽ' ن ڪوبہ 2 آدرش با ا نظريو ڪڏهن ب اثر بدذير 


‫َ 


هي هي 1 گهڻ. آشنناڻ ٿوي يټ 
هرهند گل ۽ ٻوٽا ن ٽڙندا آهن. اهڙيءَ طرح خدا جي رحمت ٻبه سندس 
حونڊيل ٻانھن جي واتان انسانذات جي فائدي خاطر لفظن جو روب وٺي 
ٻاهر نڪرندي آهي. انهن جون دليون اهڙا مخصوص گذر گاه هوندا آهن. 
جتان خدائي رحمت ٻاهر نڪري, مئل دلين کي جيئار بندي آهي ۽ بني 
نوع انسان يا جي نئين لهھر ايارټدن آهي. سمورو عظيمہ ادب 
هڪ قسم جي لافاني تقرير آهي, پر ان جو اثر تڏهن ٿيندي جڏهن ڪا 
دل ان ڏانھن ٻڌدڻ لاءِ راعغب ٿيندي یا اڻ کان متاثر ٿيڻ لاء ٿيار ٿيندي ۽ 
ظفتتز ياه کي بدلاتي لا بڌدل رکندي. انب تن ڪن مالھن اعلا غادتن 
بيدا 0-1 ليڪن 0ٿٿهٿ09 
جج هڪ ڪا 
000 
التماأ.. 24 ت هو بہ ڪاڪ 


ٿَ 

اهو قاعدو ت ابتدا همينه انھن ماڻهڻ کاڻ ٿيڻ گهرجي, جيڪي 
رھنمائي جا طالب آهن. 

رحمت جي موجودگيءَ م ڪنھن بہ مق جي زبردستيءَ کي دخل 
ڪنھن ب ريت تيار ناهي, پوءِ ان مالڪ جي ڏيڻ واري مرصي ٻن 

ٍ أاي. ڪي. بروهي 
-دآباد 
ڪراچي, پاڪستان 





[سہ >؟٣۱4ع‏ جي خزان جي موس مر علامہ صاحب جو معمول 
مطابق انگلنڊ وڃڻ ٿي ات, يل سوسائٽيءَ طرفان 
نڪرندڙ رال فلاسفر سندن نظر مان گ گذريو انھيءَ شماري مر هڪ 
عورت جو لکيل مضمون ”فيلسوف ڪير آهي" شايع ٿيو هو, جنھن تي 
کيس سوسائٽي طرفان انعام پڻ ڏنو ويو هو دراصل سوسائٽي وارن پاڻ 
007 

ليکڪا انھيءَ مضمون م جرمن فيلسوف نٽشي (16]250]6ل") تي 
مڙئي ڪجھ زياده ڇوھه ڇنڊيو هو ۽ آخر مر اهو نتيجو قائمر ڪيو 
هئائين, تہ هڪ گهريلو عورت جيڪا توهان ائين ڪريو جيئن توهان 
سان ٿيندو واري اصول تي عمل ڪري سگهي ٿي, اها فيلسوف آهي. 

علامہ صاحب کي ليکڪا جو اهو خيال نھابت دلچسپ لڳو ۽ پاڻ 
رسالي جي ايڊيٽر ڏانهن هڪ خط لکي موڪليائون, جنھن جو ترجمو 
هيٺ اسين پيش ڪري رهيا آهيون, اهو مضمون ”فلاسفر“ جي جولاَ ۔ 
سيپٽمبر 4٣۱9ع‏ واري شماري ر شايع ٿيو هو, خط ڇٻجڻ جي دير 
هئي, نتيجي طور علامہ صاحب کي سوسائٽي جو تاحيات فيلو مقرر 
ڪيو وي.و] 

مونکي اهو تسليمر ڪرڻ ٻاڪو تامل ڪرنھي: تهر قلصزفت ٿي. آفر 
حی بهجي ٿو, ت هو هن سوسائٽيءَ جو رڪن بنجي سگهي. جيڪڏهن 
ائين آهي ت پوءِ اهو وڌيڪ بهتر ٿو لڳي ت آٌ پڻ محترم وهيار صاحبہ جي 
ان جامع وصف 0009 
م ڏني آهي. 


-----_ت“ صوفي لا ڪوفي 


جيڪڏهن هڪ گهريلو عورت توهان آئين ڪر يو, جئن توهان سان 
ٿئي؟ جهزي متي تي ”عمل" ڪندي هن سوسائٽي جي رڪن بنجڻ جو 
اناز بائير: آهن, تا سمجهان ٿو تہ آءٌ پڻ پنھنجي لا ساڳئي حق جي 
دعويٰ ڪرڻ م ناڪام ن ٿيندس, بلڪ آ لفظ جي صرف عقلي استعمال 
٣‏ زور ڏيئي, اهو نا يح“ تاب ڪندس بھرحال ليکڪا صرف لفظ 
فيلسوف جي رواجي معنيٰ کي ئي ورتو آهي, جيڪا عام ۾ رائج آهي. 
هوننن ب لغت جي عام ڪتابن م مروج معنيٰ کي ضرور ظاهر ڪيو ويندو 


ليڪن آ لفظ فيلسوف جي ان بڻ بڻياد تي زور ڏيندس, جنھن کي 
عالہ تسليهِ ڪن ٿا بلڪ زيادهھ صحيح لفظن رات 7 ان جي لغوي ۽ 
لساني بهلوءِ کي واضح ڪندس, ڇا, پوءِ اها ڳا له صاف ظاهر نہ پئي آهي 
تہ جيڪو ماڻهو دانائي جي جستجو ڪري ٿو يا هميشه داناءِ جي صحبت 
ڳولهي ٿو, اهوئي دانائي سان پيار ڪندڙ آهي ۽ ان کي ئي ٻين لفظن ۾ 
فبلسوف ڪوئي سگهجي ٿو. 

آ؛ سمجهان ٿو انھيءَ صورت م انصاف جي تقاضا آهي ت وڌيڪ پٽاڙ 
وڃڻ کان سواءِ منھنجي دعويٰ کي اتي ٽي تسليم ڪيو وڃي. لهذا 
سوسائئي کي منھنجي هيءَ گذارش بذات خود دعويٰ جي دليل طور مون 
ان جي رڪنيت جو اهل بنائي ٿي. بھرحال هيستائين مون پنھنجو 
مقدمو هڪ وڪيل جي حيثيت م لڙيو آهي, جيڪو منھنجو بيشو آهي. 
ليڪن !ان صورت م منھنجو ضمير مونکي ڏنگي ٿو. 

جيتوڻيڪ اهو هڪ دلڪش مضمون هو ان هوندي بہ آءٌ محسوس 


ه: 


اڳ 


ڪر يااڻ _ جڏھن هڪ فلاسافيڪل ورتنائتيل ڪنهھن موضو حً تي 


1. 


مضہمون لکرائڻ جي دعوت ڏئي ٿي. يو ڀلي اهو ”فلاسر جھڙو موضوع 
٫‏ 9« ٰ) ا1 # !ِء سآ ڪي 5 
ون هجي: ان جو مطلب آهي ت سوسائٽي کي هڪ عاميان نقطهُ نظر یا 


هه ٿھ ”ڳ ا 
جريا وجنه 


هاڻي اڻ حقيقت کان سڀ باخبر آهن ت الفاظ اسانجي تصورات لا 
واضح علامتن جو ڪم ڏين نا: پر ڪنھن ٿيءَ جي علامت خود اها شيءَ 
نہ هوندي آهي, توڻي جو اها علامت ٻين اجاين ۽ اضافي ڳالهين کان 
خالي ڇو ن هجي, جيڪي هڪ عام ماڻھو ان سان وابست سمجهي ٿو, 
ٻين لفظن م جڏهن علامت جي حيثيت طور ان جي بنيادي اهميت کي 
ڪو جوكم ن سيو هجي. ليڪن اهو نقطُ نظر لسانيات جي هڪ ماهر 
جو ت ٿي سگهي ٿو, پر ان جي مقابلي ۾ هڪ فيلسوف جو نٽو ئٿي سگهي, 
ڇو ت فلسفو علامت جو ن, بلڪ اصل ”ٽي“ يا ماهيت جو متلاشي آهي. 
ٻين لفظن م فلسفو ”حقيقت” جو متلاي آهي ۽ ن ظواهر يا عڪسيات 
جو. ان لحاظ کان ڏٺو وڃي ت لسانيات جو ماهر, فيلسوف جو اولڙو يا 
عڪس آهي. هڪ فيلسوف هميشہ ”تصورات” متعلق سوچي ٿو 
علامات متعلق, ڇو ت هو وقت بوقت نيون علامتون خلقي ٿو یا ٺاهي ٿو 
تہ جئن پنھنجي ڳالھ سمجهائي سگهي. 

هاڻي ٿوري دير لاءِ اسين وري وابس لفظ ”فلاسافر” )٣]16800106٣(‏ 
تي اچون ٿا. اهو هڪ مرڪب لفظ آهي. (0//!) معنيٰ محبت یا پيار يعني 
 ))609(‏ (808178) معنيٰ دانائي يا ڏاهپ يعنى (11119000) ۽ انهن جى 
جا ن9 اي اڪ دا 
یا ڏاهپ سان ٻيار رکندڙ! - 

هتي ان ڳالھ کان ڪير واقف ناهي ت اهو پهريون لفظ ”محبت"” ئي 
آهي. جيڪو دنيا جي ٻوري ادب جي ٽن حصن کان ب وڏي حصي جي 
تخليق جو سنئون سڏو ڪارڻ آهي. پر جيڪڏهن اها محبت ايتري واضح 
يا روُن ناهي جو ان جو مقصد بيان ڪري سگهجي ت پوءِ اها ڦهليل ٽي 
معلوم ٿئي, اهو ڄڻڪ اوندھ م ثاڦوڙن هڻڻ جو فطري نتيجو آهي. 

هاڻي اچو تہ ٿوري دير لاءِ ”محبت جي ديوتا” (6609) کي ”روح جي 
محبوبہ" (980]10) سان اڪيلو ڇذي, اسان سندس ٻھر ين اولاد ”دانائي” 
(6060001الالا) سار 


ني 


دل وند رايوڻ ٿا. ها, پر اهو ٻار ب اسان لاءِ ڪافي وڏو 


آهي! انھيءَ جي بهر ين بد (1195اا) کي ٽي کڻي وٺو ٻين سيني معنالن کي 


صوفي ل' ڪوفي 


ر 


8 .- - 9-7 ان جي عام مروج معنيٰ کي وٺو ت اها 
آهي ”ڄاتڻ” (00000. ڏسو ت محض اهو هڪڙو بد ئي انھن سڀني 
اي بات )٣1000065(‏ کي باڻ ۾ سمائي ٿو ڇذي, جيڪي آمائيوئيل 
(ڪانٽ)أأ جھڙي يڻ جي محنت جو نمر آهن. بلڪ اهو 
7 صديءَ جن باقي "0 نظر ين ) ((00106) تي بڻ حاوي 
نظر اچي ٿو, حالانڪ اهي تمام قليل آهن. گويا اهو بد موسيٰ جي عصا 
وانگر آهي! هوڏانھن اها گا'اھ ب هرگز وسارڻ تن گهرجي نت 7 جي 
درخت“ جو بھريون نگھبان ”نانگ” هو ۽ ان جي ڪري کبس ڇا ڇاان 

سهڻو بيو ۽ ان حمايت عيوض کيس ڪهڙن ڪھڙن -009 
ڏيڻو پيوو پر هن ها 


رح 


ٻئي سگهي! !هو ت رڳو گياني” دا هو ۽ ان ڪري هن کي ”ڀوڳنا” 


هيٺ ا جُّو موق 

بر جا هر سوچ ۽ لوچ" ٻذات خود هڪ ”بي اٴ آ اھ هي! ليڪن اها سوچ 
لوخ تي 2 ابان جن اشرف هڻڻ جو راز آهن 

٣‏ سمشان وو 2 ڪصڪرىش 3 آهيان نم رکو نب َر حدھن أِ سھان تو 
تنڏهن ت ا4 آهيان 


سس ين تا اي 


ِء 


زند ٿي رڳو 7 الخ - 9 پر خود --- 5 هائ. ا2 


وادي جي . اھ[ گهڙجڻ یا جي سنداث تي ا9 9 يا 
اهو سٻڪجه _ ها, ائين ت ڪنھن شيءَ کي وجود ملي ٿو! 

زندگيءَ جي انھيءَ ٻهلوئن ماڻهن کي گهڻو متوج ڪيو آهي تہ ڪن 
رري ان تي ڪو خاص خيال ن ڏٺو آهي. پر سوا! ل آهي ت پوءِ بہ اسان جو 


»ه نن 
سات انھيءَ لوج , انھيءَ يز زيءَ زندکيءَ, اهڙي ”سور ۽ اهڙي 
1 يٿ 33 
وتجوڻ سان جو آهي؟: 


نيلسوف ڪير آهي؟ ...تا ر| ۾ 
دراصل اها هڪ ڳجھاندر ڳالهڙي آهي. بلڪ صحيح معنيٰ ‏ ان 


طرف ڪو ڌيان ئي ڌر تا اد" ھا سا 
...يي مايا ۽ فريب جھڙن ويل لفظن سان ياد ڪري مطمئن ٿي ويھي رهي 
ٿ. ڇا اها ڪنھن عاشق جي دل م چھنڊڙي وانگر ناهي, جنھن جو هو 
خود تمنائي هوندو اهي؟ 
هتي مون کي ويچارو 9 ٿو ياد اچڃي, جنھن سان مائي وهيلر 
صاحبہ ڪجه مڙئي زياده سختي ڏيکاري آهي. ها, پر هن جي ديوانگيءَ 
م بہ فرزانئگي آهي, هن جا سوانح نگار ٻڌائن ٿا, ت هو سال جي ٣40‏ 
ڏينھن مان > ٣.‏ ڏينھن سقراط! ‏ جي زهر وارو بيالو بيئندو هو. ۽ آئين 
ڪيترا سال لاڳيتو ڪندو رهيو, ليڪن ان جي باوجود هو درڊ ۽ ٻيڙا کي 
اتم سمجهي ٿو ۽ زندگيءَ جو انھيءَ ڪري افرار ڪري ٿو: ڇاڪاڻ ت اها 
درد سان ڀريل آهي. 
ڳاله اها آهي ت اسان جي مقابلي م هن ين جي موجودگي" کي 
اڊ ن مليل درد سان بيار ڪيو هو, جيتوڻيڪ 
اهو درڊ کيس سوايو نصيب نيو هو! 
اهڙي طرح شو بنھار (80006018060) آ"أ جنھن جو جنس ۽ جنسي 
اخلاق بابت پنھنجو مخصوص رويو آهي, تنهن کي صرف ان هڪڙي 
ڳالھ جي ڪري هن معتبر فھرست مان خارج ڪري نٿو سگهجي: 
ڇاڪاڻ ت هو پڻ زندگيءَ سان پيار ڪندڙ هو. ڇا هن ٻيو سڀڪجھ ان 
ڪري ن تياڳيو هو ت جئن هو رڳو زندگيءَ بابت سوچي سگهي, ڇو ت اها 
پر فريب پڻ آهي. انھيءَ جوٽ ئي ت کيس کڻي ڏنو ۽ هو سوچ جي ان 
يڙا سان بڃاڙيءَ تائين بيار ڪندو رهيو. 
موڻ گهٹيوڻ اقيتثاڻن.تودانهڻ چوڻ ڳالهيوڻ ڪيون:آهڻ: بلڪ آٌ 
69997 3 وڙ ان .بدا ادا اد لبڪڻ 
ال وش اداد «اتل وزندي .اك راج آهپاڻ دخصقشت د څ 
وهيلر صاحبہ جي وصف اعتماد جي قابل آهي ۽ ان وري آءٌ پنھنجي 


سجن ڪيل وصف مان مطمئن آهيان. (اسانکي اصل موضوع بابت فلسفيان 
ڇنڊڇاڻ ڪرڻ گهربي هئي, جيڪا اسان پاڻ ڏٺو تن ڪيڌي نه ڏکي ۽ گنڀير 
آهي. 

قلصون! هائو, ڪير آهي. اهو: فيلسوف؟! ان جو مظلت آهي وڌيڪ 


روشنىي محبت بابت وڌيڪ روشئي, ڄاڻ ۽ ساجھ باأبہ“. روشني ء انھر: 


ني 
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نين کاڻ وڻڪ محبت جي مارگ جي مام!!: وڌيڪ وضاحت گهربل آهي. 





(۱) اما ني وئيل ڪانٽ (9]ه 1804--1724) 800 (160٣789061‏ 

حرمن فلسفي ڪانٽ هونئن تہ فلسفي جي دنيا م پنھنجي آدرشيت يا 
عنيت پسند 00681580 نظريي سبب مشھور آهي پر هو پنھنجي 
مخصوص نظرٌ علم علم ((0]816000100) سبب انتھائي ممتاز آهي. هن جو 
چوڻ آهي ت خارجي دنٺيا بابت اسائجو ٣‏ حواسن جي مدرڪاٽ تي 
مدار ضرور رکي ٿو, ليڪن اهو وري بہ عقل ئي آهي جيڪو انھن 
ترتيب ڏئي علم جي صرر ٽا ات يشن ڪر ٿن بھرڪعال حقل جي لا وي 
فطرت طرفان ڪي حدبنديون (0816000188) لي نقرز نيل اهڻ 
جهزرڪ زماڻ, مڪاڻَِ خلت مملو لاجهدا قاثرڻ ياه 

مطلب ت ڪانٽ تجر بيت بسند (10150٣701٣ع)‏ فيلسوفن جي ان نظٴن 
کي ت, علم جو ماخذ صرف ۽ صرف حواس آهن, ناڪافي قرار ڏئي ٿو. 

ان سلسلي ۾ هو علم يا ڄاڻ جي حاصل ڪرڻ لا تجر بي کان ماورا 
)8]5٣[00۱(‏ ذريعن جھڙوڪ: عقل جي مرڪزي ڪردار جو نھايت کليل 
اعتراف ڪري ٿو, اهو سمورو بحث هن پنھنجي ڪتاب ”خالص عقل 
جي چند ڇاڻ" 001٣6 ٣)68507(‏ 04 0۱06آغ271)) م ڪيو آهي جيڪو بھريون 
ڀيرو سن ۱74۱ع ۾ شايع ٿيو هو. 

ڪائٽ هونئن ت ٻين موضوعن تى بہ ڪتاب لکيا. ليڪن (080ا001) 
جي نالى سان هن هڪ ٻيو تات سد عقل جى ڇنڊ ڇاڻ" 00111806) 
8-09 اه0ا0+1ع0])ڻت ۱7/7 م‬ لکيو. نا ڪتاب ڄاڻايو ت مذهب 
جو بنياد اخلاقيات آهي ۽ اها اخلاقيات آفاقي غير متبدل, ۽ پڪي پڂاي 
اڪ 
تخريي تان نثانمان آهت, 


“٣ 





۱؟) گوتم بدَ (80 483 - 563) 80008 00601706 


تَ 


گ تچ يڪ 
جي راجا سدوذن جو پٽ هو. سورهن سالن جي عمر م سندس شادي 
ڪرائي ويئي. پر هو شروع کان ئي مختلف قسم جو انسان هو. جيتوڻيڪ 
هو وڏ ٣‏ سان تعلق رکندڙ هو, پر اڪثر پنھنجي چوڌاري غريبن ۽ 
مسڪينن کي تڪليفن ۽ مصيبتن م مبتلا ڏسي, پاڻ کي بہ دکايل ۽ برڀڂانَ 
محسوس ڪندو هو. آخر ۱؟ سالن جي عمر ۾ هڪ رات هو پنھنجي 
بادشاهي محل .ٽي ڇڏي جنگ منهن ڪري هليو ويو. انتھائي 
ڪا يڙ ي. 
جنھن کي هن ”نروان" جو نالو ڏنو. يعني جيڪنهن انسان چاهي ت کيس 
نرواڻن حاصل ٿئي ت پوءِ نفساني خواهشن کي ختم ڪرو بوندي جيڪي 
دراصل ڏکن ء مصيبت: تو لمر آهن, سندشن. قول آهي ت | ي منھنجا 
بيرق ياد رکو دنيا جي هر شي فنا ٿيڻ واري آهي, ري لوان تن 
ڪڪ 
ڪر يو! 

هڪ لحاظ کان چئي سگهجي ٿو, ت سندس تعليمات جو ٽجوڙ 
”اصلاح نفس" آهي. ھ: زا ب چيو ت حرص وهوس ئي تمام تڪليفن 
۽ ڏک يآ نروان کي ٻين لفظن ‏ ”دل جو اطمينان“ چئي 

سگهجي ٿو 
گوتم ٻڌ جي تعلميات ۾ ذات ات جي ڪاب تفر يق ڪونھي ان ڪري 
بجا طور چيو ويو هي ت تاريڂي لحاظ سان يعني ارتقائي نقطم نظر 
موجب اهو مذهب هو 2 ذرمر لاءِ هڪ اصلاحي تحر يڪ هو. هيٺيون جار 
ڳالھيون ٻڌ ڌرم جو نجوڙ ٻڌذايون ويون: آهنن: 
اي زيدگي رد ب ذت ,ديد جر نالو آهي ا(سرور دكدكه) 

انھيءَ دک جو اصل ڪارڻ اه وس اع : 
ني ته 90 ن چاهي ت انھ: سدن جو خا تمو 


ً" 7 ن1 يا - 
سگهجي ٿو, ٣‏ انھيءَ حالت تي نروان صحو يڪن ٿو. 
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جو لا 


٣٣‏ انسان کي اها نجات يا نروان حاصل ڪرڻ لاءِ هي اٺ ڳالهيون گهر بل 

آهن:_ 

۱ صحيح خيال ٣۔‏ صحيح سوچ ٣‏ صحيح قول ٣‏ صحيح عمل 0 
صحيح رو گازڙ گَْ صحيح ڪوٽ ٿڪ صحيح تفڪر /_ ڪصتضتوم ڳانَ: 
()٣(‏ نّْ نممميسيممي (0م 1844-1900 6)680]6ال"0) 


تي فيلسوف کان وڌيڪ هو هڪ اديب هو. هو آاڪٽر ڪري بيمار رهندو 
هو. آخرڪار هن ۱744ع م نوڪري ڇڏذي ڏني ۽ ڪجه عرصي للاءِ اتليءَ 
۽ سئٽزرليند مر وڃي رهيو. ۱/4 ع م هو دماغي توازن وڃائي ويٺو ۽ مرڻ 
گهڙيءَ تانين ائين رهيو. 

فلسفي جى دنيا م سندس نظريّ اخلاق ۽ مذهب جو ناقداند جائزو 
هيت بلطاظ کان قايل. ڊڪت؛ آهن.. هه خاانظريا ماد اقدرن نا لات 
آهن. هڪ طرف هو 1-5 بيرحمي ۽ شاهاڻي ان جو مداح آهي ت ٻئي 
طرف فڪر ۽ فلسفي, ادب ۽ فنون لطيق ۽ خاص طور تي موسيقيءَ جو 
متوالو آهي. 
آهي. اهو هن پنھنجي ڪتاب ”خير ۽ سُر کان پري" 806 0000 86(0000) 
(اأا م ڏنو آهي. هن ڪتاب ۾ نٽشي ”خير ۽ شر جي تصور تي جا سخت 
تنقيد ڪئي آهي, بلڪ ڪن هندن تي هو صاف صاف سُر جي حمايت 
ڪري ٿو ۽ خير جي مدذمت! هو چوي ٿو اهو اصول غلط آهي ت هڪڙي 
پنھنجا لفظ آهن تہ: ”توهان ٻئي ماڻھوءَ سان ڪا ڳالھ رڳو ان ڪري ڪرڻ 
کان نت ڪيبٻايو, ت متان هو ب توهان سان ائين ت ڪري.” 
٣۱0 1٣181 )٣ 16٣ 00000 6‏ 0۱010*#ا ٣60‏ ۱10۱آ!# 1٣8]‏ 5٣16ا1ت‏ 060116 106ا) 
(لا0» 1٣0‏ 

ني جو اخلافي نقطہ نظر بڻ جدا آهي. هو تنظيہ جي ڪارڻ دک 


درد سھڻ جو پرچار ڪري ٿو ۽ ان لاءِ انساني آرادي کي ٻي هر شي: مٿان 


مُ/ڈ. صوفي لا ڪوقي 


فوقيت ڏئي ٿو. ليڪن ان جو مقصد هو اهو ڄاڻائي ٿو, ت جئن انسان قوتٽ 
دبدبو (2:6916695 060 (9٣06ع)‏ حاصل ڪري جهن پر ان عمل کي 
ب هو چند ود گهرانن انسانن لاءِ مخصوص سمجهي ٿو دراصل نٽشي, 
نيٻولين جو وڏو مداح هو ۽ ان جي شخصيت کان گهڻو متائر پڻ هو ۽ ان 
ڪري سندس گهڻو تٹو فڪر انھيءَ شخصيت جي چوڌاري گهمندي نظر 
اڄي ٿو. بھرحال ڪجھ ب هڄي جرمٽيءَ م نٽسشي جي خيالات جو 

هو جيتوڻيڪ فيلسوفن کي ايترو متار ڪري ن سگهيو, پر اديبن ۽ 
فنڪارن جي ذهن تي ڇانيل رهيو. ايتر بقدر جو پنھنجي موت کان جلدي 
بوِ يعني ويھين صديءَ جي بھر بن ٽن ڏهاڪن ۾ سندس فڪر جا اثراتٽ 
گهڻو نيا نظر احڃن ٿا. هڪ لحاظ کان جئي سگهجي ٿو ت انھيءَ 
عرصي م هٽلر جي شخصيت سندس فڪر جو بزادو آهي. علام اقبال بڻٹ 
انھيء زماني م جرمنيءَ مان ڊاڪٽر يٽ جي ڊگري حاصل ڪئي هئي, جتي 
سندس واسطو نٽشي جي فڪر سان ٻيو ۽ ان ڪري هن کي پنھنجي 
شاعريءَ م زبر اي اُٿس. پر ساڳتي وقت هو کيس ”مجذوب 
فرنگي” چئي ڪنھن حد تائين ميار کان آجو ڪري ٿو. ٰ 

برٽرانڊسل جي راءِ آهي ت نٽسشي هڪ اهڙي بيماري: جو اهڃاڻ 
آهي, جيڪا پوري انسانذات ‏ ڦھليل آهي ۽ ان لحاظ کان ئي هو اسان 


جي توجھ ۽ همد ٫ديءَ‏ جو مستحق آهي. 
)٣(‏ سقراط (80 470-399 6008166) 

هو يونان جي شھر اٿينس ۾ ڄائو سندس پي؛ سنگتراش هو. 

هو عظيم فيلسوف هجڻ سان گڏ هڪ عظيم انسان پڻ هو. سقراط 
جي پنھنجي ڪاب لکيت محفوظ ن رهي آهي. البت شاگردن هٿان محفوظ 
ٿيل مڪالمات مان وري معذرت ((8]006109) منجهان خاص ڪري سقراط 
جي شخصيت ۽ تعليمات جي خبر ٻوي ٿي. هيءَ اها تقرير آهي جيڪا 
سقراط پنھهنجي بچاء م عدالت جي اڏو ڪئي هئي., مٿس الزام هو ت هو 


اه جي‬يياجيپحجينجهيڪجيڪجججحجڪججڪجج 1 


پنھنجين تقر يرن جي ذريعي نوجوان نسل جو اخلاق بگاڙي رهيو آهي . 
9 ديوتائن جي پوڄا نئو ڪري جيڪي سرڪاري طور تي مقرر ٿيل 
آهن. 

سقراط لاءِ چيو وڃي ٿو تہ هو بدشڪل هو بر هن جي آواز ۽ گفتگوء 
م ڄڻ تہ ڪو جادو هو, شايد اهوئي سبب هو جو نوجوان نسل لاءِ هن 
جي شخصيت سحرانگيز ثابت ٿي. بھرحال ان ۾ ڪو شڪ ناهي ت 
افلاطون ”مڪالمات“ م سقراط جي جيڪا تصوير ڇٽي آهي, ان لحاظ 
کان هو زبردست عالم ۽ فاضل شخصيت معلوم ٿئي ٿو, هن جي سادي 
زندگي, هن جو صبر و تحمل ۽ توڪل کيس هڪ غير معمولي انسان جي 
روپ م بي ڪن ٿا, بلڪ مٽس مڙهيل الزامن جي برخلاف هو اسان کي 
اخلاقي اصلاح جو علمبردار نظر اچي ٿو, وڏي ڳالھ ت سقراط جي 
گفتگوء مان ائين ٿو لڳگي ت ڄڻ کيس پنھنجي لاءِ مامور من ائه هجڻ جو 
ازحد يقين هو ۽ هو خدا جي وحدانيت م وبساھ رکندو هو. 

سقراط جو ذاتي ڪمال اهو آهي ت ان وقت جي دستور مطابق 
جيڪڏهن هو پنھنجو ڏوه تسليم ڪري ها, ت کيس گهٽ سزا ملي ها يا 
گهٽ ۾ گهٽ موت جي بدران ٻي ڪا هلڪي سزا ملي ها پر هن آخر وقت 
تائين اهو محجڻ کان انڪار ڪيو ت هو ڪو ڏوهي آهي. جيتوڻيڪ سندس 
پيار دوست جن م افلاطون بہ شامل' هو, بار بار کيس سمجهائيندا رهيا: پر 
هن جو آخر تائين اهو موقف هو ت هن ڪنھن ب قسم جو ڏوه ان ڪيو 
هو. بلڪ هن جو چوڻ هو ت هو مصلح آهي ۽ قوم جو محسن آهي ۽ هنن 
کي کٻي تہ سندس قدر ڪن. 

اخ ٣4‏ قبل مسيح ہم هي؛ عظيم انسان پنھنجي هٿن سان زهر جو 
بيالو بي انساني تاريخ م آمر ٿي ويو 
(0) شو بتهار (1788-1860 )۱8006 ]56]0066060) 

جرمنيءَ جو هيءَ فيلسوف بنھنجي قنوطيت پسنديءَ سبب هڪ الگ 
نيش نو تالاڪ آه :هو نيت ين مڻابلي ما ملغ 
کي اهميت ڏئي ٿو. هو چوي ٿو ت هن پنھنجي فلسفي ۾ اينشدن مان 


سڪ ڪيڪ ميرف 9 ڪون 
٫ھنمائي‏ حاصل ڪئي آهي. هو روحانيت ۽ جادوءِ ۾ عقيدو رکندڙ هو. هو 
پنھنجيءَ ۽ نضنيف “90010868 اڊ ټڻ 0010" 6+ م اها دعوي ڪري ٿو 
ن ان جا ڪي حصا, مٿس روح القدس جآ 

-- سو بنھار جرمنيءَ جي عظيم فيلسوف ڪانٽ 80 ) کان 
گهڻو ڪجه برا, بو آهن؛ .هي ري ب وو آهي مثلا زمان ۽ مڪان, 
----99-9-9 سان واسطو رکن تاأ, ۽ 


انهن نو شيءَ جي اصليت 11561 10 ۱196!آ) سان ڪو واسطر ڪونھى, 
ليڪن ٿو ٻٺھار - ارادي (االاا) جو دائرو وڏائيندي چوي ٿو, ر 
جيڪي ڪجھ حقيقي آهي, اهو دراصل انھيءَ عظيم ارادي جو جز آهي, 
جيڪو وري سڄي ڪائنات م جاندار توڙي غير جاندار شين م موجود 
آهي. هتي بھج کان پو: هو انھيءَ آفاقي آرادي کي ”خدا" جو نالو ڏئي 
ٿو: ليڪن ساڳئي وقت هو ان ارادي کي ظالم ظاهر ڪري ٿو, جنھنڪري 


‪َ 


زند يءَ جي باري ۾ قنوطيت پسند رجحان جلم وٺي ٿو. ان ڪري جوي 


ُ٬ 
2> 


ٿو تہ درد يا يڙا زند َ جو بنيادي نر آهي. ۽ جن ڄاڻ وڏي وا ان ٻيڙا 
مر اضافو ٿئي ٿو. هن جي خيال ٌ.-. مر خوشيءَ جو وجود ڪونشىي. حدہ اسيٰ 
تمنانون بوريون نٽيون ٿين, ت اسان کي ڏک ٿئي نو جڏهن پوريون سن 
ٿيون ت اسا, 5 خحهراتن ڪبهيٰ اب سيءَ 
جو وجود ڪونھي. بهرحال فلسفي جي دٿيا م سْو بٿھار ٫‏ ٻن ڳالهين جي 
ڪري ممتاز آهي. هڪ سندس يه اهو نظريو ت 
انساني خواهش يا تمنا علہ ۽ چا تا هٹاټن با اغلن آهي: سنه 


اج جي فلسفي ۾ ڪھڙيون خاميون آهن؟ 





[هيءَ تقرير علامہ صاحب جو اهو افتتاحي خطبو آهي جيڪو هن 
۱0 مارچ ۱404ع تي سنڌ يونيورسٽيءَ جي وائيس چانسلر جي حيثيت 
آل پاڪستان فلاسافيڪل ڪانگريس جي پنجين اجلاس جي 
مقِعي تي ڏنو اهو اجلاس سند يونيورسٽيءَ جي سھڪار سان حيدرآباد 
م ۱0 کان ۱# مارچ تائين جاري رهيو.] 

شروع م منھنجي حوالي صرف اهو خوشگوار فرض هو ت هڻ ابھم 
يونيويسٽي ۾ آٌ توهان سڀني ڏاهپ, ۽ حڪمت جي گهڻگهرن جي مرحبا ۽ 
آجيان ڪر يان, ليڪن بلڪل آخري مرحلي تي مون کي ٻڌايو ويو تہ هن 
اجلاس جو افتتاح ب مونکي ئي ڪرڻو آهي. حالانڪ اهو ڪو برسسرت 
انتخاب ن هو, ڇاڪاڻ ت جيستائين ان فال جو تعلق آهي ا ذاتي طور 


تي قديم توڙي جديد فلسفي جي باري ہ مقلدان ‏ خوشامداأنہ رويو ڪون 


ر 
9 


ٿو رکان, اها رڳو هڪ صدي اڳ جي ڳالھ آهي ت بيشہ ور فيلسوف 
اد هڪ ري 
مخڂالفت ڪئي هئي! ڇاڪاڻ ت هن فلسفي جي دسِي تعليم هڪ مبتديءَ 
جي حيثيت م حاصل ن ڪئي هئي! توهان مان گهڻا سمجهي ويا هوندا ت 
منھنجو اشارو ڪنھن ڏانھن آهي. اها ما ناز شخصيت هربرٽ 
”0 

بھرحال وغٺ اچي ويو آهي ت هر انسان بنھنجو پنهنجو فرض ادا 
ڪري, يعني پنھنجي وس آهر انسانن جي تڪراري مسئلن کي سلجهائڻ 
۾ هو جيڪو ڪردار ادا ڪري سگهي ٿو, سو ڪري. انھيءَ خيال سان 
آ بہ هتي ڪي تکيون ڳالھيون چوڻ چاهيان ٿو: پوءِ توهان انهن کي 
فلسفيان سمجهو يا غير فلسفياہ! 


٣‏ صوفي لا ڪوفي 


ڪو دور هو جڏهن 25-0 جي هڪ هٽي هئي, 
سياست کي فقط بادشاهن ۽ امير آمرانن لاءِ مخضصوص سمجهيو ئي ويو 
جڏهن برهمڻن ۽ خاندا: 3 کي ئي مندر ہ داخل ٿيڻ ۽ ديوتائن جي 
درشن 005 0 هئي. ادنيٰ درجي جي ماڻھن ۽ شودر ويچاري 
کي مجال ن هئي جو هو انھن مقدس شين جي ويجهو وڃي سگهي. هينئر 
البت دنيا جي گهڻن حصن ۾ انھيءَ بابائيت ۽ مذهبي اجاره داريءَ جو 
وڏيءَ حد تائين خاتمو ٿي چڪو آهي ۽ ۽ ساڳيو حٌ تخيز اببباهيءَڪوٴ ٿن 
آهي. ليڪن فلسفي جي ميدان ۽ عظيم هستيون اڄ -ہ 
ساڳيءَ ريت قابض آهن, بلڪ ابستائين ڪوب ماڻھو فلسفي جي باري م 
ڪا ٿڪ هن ڪا هو انھن ً0 


هستين کي خراج عقيدت پيش نٿو ڪري. پوء اهي افلاطون " ٤‏ 
ڪانٽ ‏ هجن يا اسلن. " ۽ هيگلأ يا کڻي نا شي اي 
ري ۽ برڪلي'“ آ وغيرهات پري.رهيا: ڇا؛ اهڙيَءَ 
ارٹ ۾ ڪن ائه چئي سگهي اق ندفلنتي جير يا هو بتونجي 
مرضيءَ جو مالڪ آهي؟ ڇا فلسفي جي بنيادي مسئلن ۾ انقلابي تبديلي 
ممڪن آهي؟ جيڪڏهن تات پوءِ ڪارلا ئل'أأ ج جي انهيءَ سٺئين سبتي 
ڳالھ کي تسليم ڪرڻ ۾ ڪھڙو حرج آهي. جڏه: هو قاندت با بننافتن 
مسئلا هي ڄاڻائي ٿو مثلاً: هو پڇي ٿو, آ ڇا آهيان؟ هيءَ اجهاگ وستو 
ڪنهڻ تن عاثغو ڪاننات تدالو دي ا2 آها ڪا !1 .نن 
موت ڇا آهي ڪڊ آهي؟ 
هاڻي ان کان اگ جو اسين ڪارلائل جي بجر ڇڏيون, هتي مناسب 
ٿو لگي ت نهن ذريعن جو ذڪر ڪجي, جيڪي سندس نظر م مذڪوره 
مسئلن جي گره ڪشائي ڪري سگهن ٿا. هو ان راءِ جو آهي ت: | 
پيچيده مسئلن جو حل ن اوچن آسمانن ۾ آهي ۽ ن اڻ جي نيرڻ ستارن 
ين يونان جي نزاعي فرقن جي ڪج بحئي ۽ لفظي دليل بازيءَ م؛ ن 
يھودين جي مبھم روايتن ىي ۽ ن وري, اوائلي عربن جي فضول سمي 


اڄ جي فلسفي ۾ ڪھڙيون خاميون آهن؟ وب‬ڻُج‪‬‪‬ه‬جڪ9=ااو؟ 


اصنام برستيءَ م! اڇو تہ ٿوري دير لاءِ اهو ڏسون ت ڪارلائل جنھن کي 
يوناني فرقن جي لفظي دليلبازي سڏي ٿو, اها ڇا آهي؟ ڇو ت راپبرٽ 
بر يفالٽ'ٰٰ (10 066٣18]‏ انهيءَ لفاظيءَ لاءِ البت چڱا اکر استعمال 
ڪيا آهن ۽ هو ان کي عقليٹ پرستينءَ جي چذ سان تعبير ڪري ٿو. 

بھرحال چو ٿيندو ت اسين هت بر يفالٽ جي اصلي لفظن تي ويچار 
ڪريون, هو چوي ٿو: ”يونانين کي قياس آرائي, استدلال ۽ مناظري بازيءَ 
سان بيحد خوشي حاصل ٿيندي هئي وٽن سياست ۽ حڪمرانيءَ جو اصل 
مقصد قانون سازي ٿن, بلڪ وشن ؽي.. اختلاف او الغار اه خڻ 
ت اها آهي جو اهو رجحان سندن زندگيءَ جي هر ٻهلوءِ تي حاوي هوندو 
هو. فصاحت جو مطلب هو دليل بازي سمجهندا هئا ۽ هو وڌ م وڏ فصاحت 
چا راز هتار يونائي آيد.و وڌاڊدلالن, اس خاقانل ثائد اؽاز انتغالق 
دلچسٻيءَ جو مظاهرو ڪندا هئا. عوام جي لاءِ بڻ مناظري ۽ دليل بازيءَ 
جي مظاهري کان وڌيڪ ٻيو ڪو مقبول شفل ن هو, مناظري بازيءَ کي 
ئي هو پنھنجي لاءِ وندر ڪري سمجبندا هئا. مقرر حضرات جو دلپسند 
مٽفلو اهو هوندو هو, ت هڪڙي ڏينهن هڪڙي ڳالھ کي صحيح ثابت 
ڪندا هئا, تہ ٻئي ڏينھهن وري ان جا ڇوڏا لاهي ڇديندا هئا. 

هو ان حد تائين منطقي دليل بازيءَ جو شڪار ٿي چڪا هئا, جو خود 
عقليت جي مسلم بنيادن کي ب ڊاهي وجهندا هئا, هن سلسلي م تحقيق ۽ 
تجربي لاءِ جنھن آزمائش ۽ تصحيح واري عملي طر يقي جي ضرورت هئي, 
تنھن کي هنن بلڪل نظرانداز ڪري ڇڏيو هو, اڳتي هلي ان جو لازمي 
نتيجو اهو نڪتو, جو هو سائنس جي علم کان وانجهيل رهجي ويا. هتي 
اها ڳالھ ذڪر جي قابل اهي ت يونانين سچائيءَ جي ڳولها _ ڪنھن 
اعليٰ جذبي جو مظاهرو ن ڪيو آهي, ن منجهن حقائق جي اصليت ڄاڻڻ 
لاءِ ڪو جنون هو, ۽ نہ وري هنن صداقت جي عظيم تقدس جو ڪو معيار 
قائم ڪيو آهي.” 

هتي لڳي ٿو ت رابرٽ بريفالٽ يوناين جي ڏورانهن سوٽن, خاص 
ڪري ند آزيائن ماڻهن جي اظهار بيان جي طر يقن کان چڱيءَ ريت 





[5 صوفي لا ڪوني 


واقف ن هو. نن ت هو ضرور يونانين جي ”عقليت برستيءَ جي جذبي کي 

ڪنش. ٻئي نموني ميا ان جي برعڪس ڏسي ها. هڪ عام پڙھندڙ جنھن 
«. - ٌ 

آفن. ابتتدلال آقي- ڃئخن: خاا ”ات اق ها 09 


ت 
3 


فيلسوف شائق هئا: بر سقراط خود شيدائى هو. هن ڳاله مان ان حقيقت 
جو مزيد ٿبوٽ ملي ٿو ت بني نوع انسان هرهند فڪري توڙي حياتيائي 
ارتقا جون ساڳيون منزلون طلي ڪيون آهن, ان جو مثال آئين آهي جانن 
هڪ ناكد اق افتظ اد خاط ايد هناخ 
ڪرڻ مر ئي کس مڙو نيو ايندو آهي, جيتوئيڪ هو وک وک تي ٽاٻڙجي 
ڪري ب پوندو آهي. تين ان زماني م انسان جي بانيڙا بائيندڙ ذهن کي ب 


بحث م دلچسپي وٺڻ لڳو. اهو ن سوچيائين ت انھيءَ بحث مان کيس نفعو 
با نقصان ڪھڙو ٿيندو؟ بر يفالٽٺ هن سلسلى مر بلڪل صحيح نتيجي تي 


= 


بهتو آهي ٬ظن‏ ”دراصمل 5 جي مسئلن ٿي حل ڪرڻ جون اهي 
سنجيده ڪوٽمشون تن هيون ء ند وري هو ڪنھن صصحيح نتيجي تي بھهجي 
سگهيا. پر جيڪڏهن ڪي نتيجا پراپت ٿيا يا ڪي مقصد حاصل ٿيا, تن 
اهي ب وجدائنى طور تي ٿيا. جثن افلاطون سان ٿيو. باقي دليل و دلائل 
جي وٺ ۔ پڪڙ مان افلاطون جيڪڏهن ڪي معنيٰ خيز ڳالهيون چيون 
آهن ات آ ”فظ تار يت ت«خالالنڪ تا يقت او شاعرڻ 
تي ڇوھ ب ڇنڊيندو رهيو. براهو ساڳيو افلاطون جڏهن رڳو فيلسوف ۽ دليل 


5 ٴ . < [ 1 11 31 پ9‎ ٣ ٤ 
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جو حل بسنسنل ڪرين - سن مهيو.‎ 
مر او« محر‎ 


۱" 





اڄ جي نلسفي ۾ ڪھڙيون خاميون آهن؟ 
تھ خال اتل انقلات دهز بر لهد اه ناڪ اخ .ا 

حيا: ”اهي ماڻھو ذات۔ حقيقي بابت بنيادي حقائق ڄائڻ کا ته تا 
۽ ويچار ڪن ٿا, جيڪا جاهليت واري در جي نشاني آهي.” ها پر 
اتىي ختم ڪون ٿي. بلڪ آيمان وارن تى زور ڏنو ويو, ت بنيادي حقائق 
َ ٍ ني 


ڳالھ 


کي معلوم ڪرڻ لاءِ يچ هن مادي ڪائنات, ”- نُقسنس 
ڪري پوءِ سا اخ ڪر يو. ڪي 99 زمين جي وسعتن ۾ سفر ڪيو 


ود سڪ 


”ابداع خلق” يعني ڪائنات جي تخليق بابت علم حاصل ڪريو. وڌي 


صريح حڪم اهو ڏنو ويو, ت خدا جي ذات متعلق اهڙي اجائي قياس 


7 بند ڪر يو, جيڪا حقائق تي مبني ن نل آهي. 
تت ڳالھ جو اهو اثر ٿيو جو ان کانپوءِ انسان حقائق جي تلاش ۾ 
سي ويو اليتڪي. گيل ٿن هندڍڻ٬جي ‏ عرصي ۾ تجقاشق اي 
کي زور شور سان جاري رکيو ويو, آتي سائنس جي بنيادي 

2.. 9-0 اچ 
ڻ خابخد الات نا آهن بناڳيا براڻا ظر با بائخ آهڻ: اثقيج 

اه نٽيجو آهي جو فلسفو يا ٻين لفظن ند ٺيڻ 9 اد 


رخ 


لهدا سائنسي حقائق تى مبني فلسفو اڃا تائين وجود ران اڃي سجگهيو 
آهي! لڪ اسان اهو 9 ” ڇڪ 


11. 


ڪر ڪيو, جدهن هن ياد دياريو ببڪ ان 0 ٬‏ ته نشين ڪرايو ن‫ 


مذهب جو براڻو تصور ختم ٿي جڪو آهي »۽ هينئر سائنس اُن جي جڄھه 


سنگين غلطىي. تن وئىي. هن ان كالف ٿي. ڪو زور ن يون ت سائنسي علوم 
رين اصرف خقائقن. بانيڻ نساني خاضلا ڪريڻ.مكهجض ٿ.,! 
َ ناد بڻائي اهڙا نتيجا اخد ڪري 3 ٿو, جو اآسان 


فلسفو انھهن 


۱4 ---------_-لس= صوفي لا ڪوفي 


شارح, دين (يعني تيغمبر اسلاي) جي نظر م‫ فلسفي جو مقصسمد مذهبي 
عقيدن جى عقل ۽ سمجهھ ذريعى تصديق ڪرڻ هو. ٻين لفظن م جئن دين 


يي“ 


خود فڪر ۽ فلسفو بنجي پوي, پر اهو سيڪجھ اڃا تن ٿي سگهيو آهي. 
ان جو سبب ٻر بفالٽ جي لفظن م هي آهي ت فلسفو ”روايت“ ۽ ”طاقت” 
ذريعي ڇانيل ز 1 آهي, دراصل انھهن بنهي 
ڳالهي: نج کادو آهي. هڪ طرف روايتيءَ طرز 
فڪر ت بئى طرف قوم برستيءَ ۽ علاقائيت جھڙن ورهائيندڙ لاڙن صحيح 
فلسفي جي نشونما م هڪ لوهي ديوار کڙي ڪري ڇڏي آهي. اڃا تائين 
فلسفو عام ماڻھو: جي پِهج کان ٻاهر آهي. ڇاڪاڻ ت اڻ جا پيشوا فلسفي 
9-9-09 سمي 
۽ روايئى اصطلاح, لفاظي, پيج د, 0 ڳالهوزو 
بنائڻ جي مصداق آهن , سي هو پنھنجي گ كمراهيءَ کي لڪال 

لڪ اڳي ئي مشڪل آهن .جن لا نع 
انتھائي سادگي ٤‏ سلاست كا.: ن ڪرو ڻ گهريو هو! 


1 - 0 


هاڻي جيڪڏهن اسين چاهيون ٿا ت جمهوري فلسفو رواج بذير ٿئي 
يعني عام ماڻھو بڻ بنھنجن عقيدن کي عقلي ۽ علمي صورت ڏيئي سگهن 
. اهڙيءَ طرح جيڪڏهن اسان جو مقصد آهي ك تعليم عام ٿئي ۽ عليز 
00 سين فلسفي جي بنيادي 
سنشئلڻ جي تفڪيل .اي انملانيڊ اپوڻ. اڻاد اڃاڻ ٿه ٿه تدالساڂ # 
نھايت سليس اندان بيان اختيار ڪريون ۽ سائنسي حقائق کي بنياد بثائى 
خلتقيانہ نتانج اخد ڪريون, يوءِ ڀلي انھن جو تعلق آلاهيات سان هجي 
يا فالڪى َا طبغن ادنيا سان ن هجي, نڳ کڻي حياتيات ء زمان و مڪان سان 


هجي. یا اڃان ب زماڻ کاڻ ماورا حقائق سان هجي يا انھن سڀئي جي 


0 ھ اک 5 
ڌڏ رٿيل تغرابر اها ڳالھ جوڻ کان سواءِ ختم 


عي ير“ ٣‏ لو ارتي . اي 1 اه ڪا ٫ڈ‏ 97 . 
ري نٿو سگهان, ت موجوده اختلاف جا ب ڪارڻ آهن: نھ ر آيوڙ ني اع مکي 


بي َ 9 1 »۾ 3 
ڪارڻ هي آهي ت اسين اهو فلسفو بيدا ڪري ن سگهيا آهيون جيڪو 


اڄ جي نلسفي ۾ ڪمڙيون خاميون آهي؟ ۱6 
رافر سائنسي حقائق تي مبني ۽ انھن سان مطابقت رکندڙ هجي. ٻيو تن 
ڪڪ ڪي =- 
سَعور کي همرڪاب بڻائي ن سگهيا آهيون, حالانڪ اهو علم خود نھن 
قدرن کي جيڪي اسان فقط بطور عقيدي قبول ڪيا آهن, بڂوبي ثابت 
--ه------ سي ايد 2 
هي ڪارنامو سرانجام ڏيئي سگهي ٿي, آ جيڪڏهن توهان چاهيو ٿا 
تڙاټين ايٹي. ك آيو خق تب خاصالاٿہ ها« باهميٰ نگ نظري ۽ 
جزوي قومى مفادات کي خيرباد جوتو بوند.و. ٿورن لفظن م اسان کي 
سبخث دا ري جى ضروزت آهى, اها سالميت ۽ 3 ن تقاط 
اسان جي شخصيت کي سالميت بخشيندي, بلڪ ساري انسائداٽ ء 
ٽ ك خ 7 ڪت ال 
واقعي تعجب جو باعٺ آهي ت سالميت ۽ ديانتداريءَ (1160010) جو هُن 
وحدت ۽ ڪليت )00160٣81]100(‏ سان جا وڃي, جيڪا فلسفي جو مول 
مقصد آهي. ! ليڪن اها ڳالھ ٫‏ 0-0 رز ناهي ٬ت‏ اسبا جي وڌڙن 
جي ٻوليءَ اب سالميت يا ڪليت (1101668ا1) کي صحت يا تند رستى 
(8]1]۱()()659ڪ1]ا) + ڀاڪائي يا تقدت (00659) جي مترادف سمجهيو و ف 
آهي تيفنڪري وقليفي جو وي وڏو مقصد اهو آهي نت فرد, 8 

”ڪل“ م مربوط ڪري. منھنجي نظر ہ اهائي 

جوابداري اوهان فيلسوف حضرات ٿي عائد ٿئي ٿي. 

شال مد وها زاب ََ! 


َ ڪائنات کي هڪ متوازن 





(۱) هر برٽ اسپينسر (1909 - 1890 6060068٣‏ 041606 

او بھين صديءَ جي اتھاس ۾ ارتقائي نقطمُ نظر رکندڙ انگر پز 
يج اه ڪا 
اصول” (00]0198] - 51 )٣‏ جنھن ۾ ارتقا جي نظر بي کي تفصيل سان 
ببان ڪيو ويو آهي سنہ ٣۱41ع‏ ۾ يعني ڊارون جي معروف تصنيف 
”اصل الانواع " 8060169 )6 0ز06٣0)‏ کان فقط ٽي سال پوءِ شائع ٿيو هو. 
اسپينسر جي نظربن جو ڊارون جي سوچ سان ڪو "1 ڏسڻ مم ڪون 
ٽو اڃي. ڇاڪاڻ ت اسپينسر جو نظر بٿ ارتقا بوري ڪائنات تي محيط 
آهي. بلڪ هن جو نظر يو فڪري لحاظ کان وڌيڪ بختو ان اين 
ڇو ت هن ڊارون وانگر محض ٻوٽن ۽ جانورڻن جي بڻ بڻياد کي ريجي 
ڪون جانچيو آهين. سبينسر جو نظريو جامعيت جي لحاظ کان | 
جي عظيم شاعر مولانا روميءَ سان ملي ٿو. هو ٻئي پوري ڪائنات ہ همه 
گير ارتقائي عمل کي ڏسن ٿا. اسپينسر جي نظر ۾ اهو عمل نن جزن تي 
مشتمل آهي: مادو 1]81180ا) . حرڪت ((101]000با) ۽ قوت ,)٣0٣06(‏ جيڪى 
پاڻ بذات تن ڪا حدم تاهن, ات اپاڻ ڀي +ټاٿ٬‏ جن آځزي دڊ 
ناه ڪا .اج ار اڪ 
بيجرو يا راه (1006ا) تسليم ڪري ٿو. بوري ڪائنات انھن ٽنهي جزن ما 
جڙي راس ٿئي ٿي. 9 0 
انھيءَ طر يقي جي وضاحت ڪري, جنھن سان هيءَ ڪائنات انهن تنھي 
جزن مان تيار ٿٿي ٿي. 

ات يھين صديءَ م اسپينسر جو هيءَ نظر يو ڪافي مقبول ۽ اثر انداز 


ٿيو ۽ ان ام سندس پنھنجيى شخصيت جو کيو دخل هو. اهو هيننن ت 


٣‏ ؟ يهسايسٽيايسجججٽ 95-0005 صوفي لا ڪوفي 


اسبينسر بنھنجو اهو نظربو علم جي ٻين شاخن م ب کڻي ويو. خاص 
ڪري هن مذهب, اخلافيات, نفسيات ۽ تعليم م بڻ اُن نظريي کي يوريءَ 
ريٹ ابنتعمال ڪبو. اسبكٽا ثلفي اچ وصقت ټټڻ رب ڪل اهين؛ 

فلسفو نھايت جامع ۽ مربوط علم آهي. فلسفي جي ذريعي ئي اهڙا 
عمومي نظريا ۽ خيال پيدا ڪري سگهن ٽا: جيڪي سائنس جي وسيع تر 
نظرين کي يڪجا ۽ هم آهنگ ڪري سگهجن ٿا. اهوئي سبب هو جو هن 
باڻ سائنسي علوم مان حاصل ڪيل نتيجن م مفاهمت بيدا ڪرڻ جي وڌ 
مر وڏ ڪوٽشش ڪئي. مطلب تہ سندس نظر م فلسفو دراصل ٻين علمن 
مان اخذد ڪيل نتيجن جي ترتيب ۽ امتزاج جو نالو آهي. 

هتي هيءَ ڳالد. دلچسپيءَ کان خالى ناهي, ات فلسفي. جن تانشي 
ڪتابن م هربرٽ اسبينسر جو ذڪر خيرڪو ملي ٿو. ايتر يقدر جو 
برٽراندسل جي مشھور تصنيف ”مغربي فلسفي جي تاريخ" م ان جو نالو 
ڪون ٿو ملي. البت ول ڊيورانٽ جي ڪتاب ”فلسفي جي ڪهاڻي” ہ 
نورا بٽيھ صفحا اسبينسر لاءِ مبخضصوص آهن. 


)٣(‏ افلاطون (80 3577 - 428 ت2!ح) 


فلسفي جي دنيا م افلاطون انتھائي همه گير شخصيت جو مالڪ 
آهر نه برلاڻ شر بنظيدابقاد ۽ اضا ٴبد اظاهر باصن لان جي 
9 مر افلاطون پنھنجي نظر بي اعيان 0٤610689(‏ (٣60آ)‏ جي ڪري 
منھور آهي. ان کان سواءِ روح جي لافاني هجڻ, تخليق ڪائنات جي 
مخصوص نظر بي. علم يا ڄاڻ بحيثيت يادگيري وغيره. سندس اهڙا نظريا 
آهن جيڪي َ هميسٽه لاءِ فلسفي م زنده رکندا اچن ٿا. 

البت جيستائين افلاطون جي پنھنجي فڪر جو تعلق آهي ت ان تي 
سندس پبيشس رو فلسفين جھڙوڪ: بئٽا گويس, ٻارمينائدس, هيراقليطس ء 
سقراط جا واضح انرات نظر اچن ٿا. بئٽا گويس وٽان هن مذهبي رجحان 
خاص ڪري لافانيت ۽ ٻي دنيا جا تصور ورتا. اهڙيءَ طرح حقيقت کي 


بدي وقت کان مي ڄاڻئڻ جو نظر يو هن بارميناندس کاڻ ررايو. هيرا 


قليبضس جى وری ' 


يت[ 1 يه ۔ٌ . 
ن انظربي جو مٿس وڏو اتر ٿيو, جنھن مطابق حسياتي 


ڪج ڪن ڪیڪتڪتسڪڪا 11 


دنيا م ڪابہ 0-77 
-- ڪا 

”170000 ني ال يڪو ثقل ٿا 
نظير آهي. هر ٿي؛ جو عين نطلق غا لير ابا اغالد بثال ي نوڪرد آهي 
0[[س7 ٿر انان آهتن. هن دشا ۾ م انهن شين جا صرف 
عڪس ڀا اولڙا - ن جو مثال ڏيندي جورن ٿو تہ اسان جيڪا ڪاٺ 
يفن لوزن ٿاب: آل ب ناٿ اڊ اش :ڪاٽ ران ان مي آهن: ربا 
ِ بٺيان ميز جو هڪ اهڙو آفافى تصور (1068| 10/656 آهي جنھهن 

ن اها ڪاٺيءَ واري ميز مطابقت رکي ٿي. هن جو چوڻ آهي ت اهو تصور 

دراصل لافاني آهي. باقي ڪاٺ واري ميز ت فاني آهي. 

٣‏ ربت افلاطون جو نظامہ فلسفي جي دنيا ہ ٻھريون جامع 
عينيتٽ سند ۽ تصوراتي تا آادرشي فڪر ((0681180ا) آهي. هن جي خيال 
۾ هن دنيا جون طبعي شيون غير حقيقي يا نقل آهن ۽ ان جي مقابلي ۾ 
اعيان اش  .‏ سا ي جو مي اين 
آهي. بلڪ شين جو وجود انھن بنيادي عمومي تصورات جي ڪارڻ آهي. 
خدا ۽ خير جو تصور ٻين سڀني تصورات جو ڄڻ ت نقطث ڪمال آهي. 

بھرحال افلاطون يتين جي دنيا م ماديت بسند ((186]7 (01816٣181‏ 
سج جي مقابلي ہ مر آدرشيتٽ یا عينيت (18681600) جو وڏي م وڏو 
نمائندواهي. افلاطون جي مستقل تصنيف سندس مڪالمات (091810601068]) 
آهن جيڪي ڪيترن عنوانن تي مشتمل آهن. 

)٣(‏ ڪانٽ (91)1724-1804)ا 

جرمنيءَ جو هي؛ عظيم فيلسوف ڪانسبرگ يونيورسٽي م استاد هو. هن 
سڄي عمر پڙهڻ پڙهائڻ ۾ صرف ڪئي. ايتر يقدر جو شادي ب نہ ڪيائين. 
جار ستونجاهھہ 00 جي سخت محنت کان 
پوءِ ۱4.۱ع ۾ ”خالص 5٣‏ جي نخنک بنا نخااش.“ اح ٤‏ 2(۱]1]016ح) 
٣68509‏ لکي وڏي شھرت حاصل ڪيائين, هن ڪتاب م هن چڱي ريت 
عقل جي اصل اهميت ۽ ڪردار کي کولي بيان ڪيو. هن انھيءَ بنيادي 


تتتٿكٽټخحصت. اطتوفي لا ڪوتين 


0ج 909090 جن هي 
8 اختان جو ذهن محضص خالى فڦُرهى ) (669) 68الا۱80) ناهي ء٤‏ ن‫ وري 
احساساٽ ۱ )دفظسظطتظ پنهئنجو پاڻ علم جي صورت اختيار ڪن ٿا: 
بلڪ اُنھن کي علم م بدلا ٿڻ جو ڪم انسان جو ذهڻ سرائنڄام ڏئي ٿو. 
البت اسان جو ذهن ڪن حدبندين تحت ڪم ڪري ٿو, جنھهنڪري 
جي ڄاڻ شيءَ جي ظاهري بھلو يعني مظهر تائين محدود آهي ۽ ان جي 
اٿلنٽ تاي. .ٽا 
ڪانٺ جي فلسفي کي مظهر يت ڪوٺيو وڃي ٿو 
0 پاڻ کاڻ اڳ وارڻ فلس وفڻ: 
خاصس ڪري أ: نگريز فيلسوفن لاڪ ۽ هيوم, جن حواسن يا تجربي کي 
علہم جو واحد ماخد ء ذريعو قرار ڏيئي, هڪ تمام وڏو مونجهارو پيدا 
ڪري جديو هو, تنھن کي اچي حل ڪيو ۽ وج تي هڪ ترڪيبي نظر بو 


ئي ناممڪن آهي, هڪ لحاظ کان اهوئي سبب آهي جو 


ذريعي معلوم ڪري سگهجي ٿي. هوڏانھن عقليت جي روءِ سان حواس 
لائمي طور صحيح ڄاڻ ن ٿا ڏين. ظاهر آهي ت اهي ٻئي نظريا انتھابسند 
لڱن ٿا. ڪانٽ انھن ٻنھي کي ملائي وچون سِتو اختيار ڪيو, جنهن 
مطابق ذهن, حواسن ذريعي مليل مواد کي علہ جي صورت ڏئي ٿو 

انھيءَ هوندي ب علم ظاهري دنيا 0 اغ(6٣16)(0(])‏ تائين محدود 
نئي آٿو ؛: سُين جي حقيقى دنيأا (#6010 016081 81ا") تائين ان جى سائي 
ناممڪن آهي. 

اخ نخر جي حيثيت ۾ ڪانٽ فرض جو تصور ڏنو آهي 
هۇو ٫تجٴي٫٬تو.‏ 2 اسان جو هر عمل اهڙو هجڻ کبي, جنھن م آفاقيت هجي 
يعنى توهان اهو چاهيو جيڪو ٻيا بہ ڪن, اخلاقي عمل جو جواز هو 
ٿا جي بهتريءَ کي قرار ڏئي ٿو ”عملي عقل 7 تنقيد 06٤‏ 0106اغ0!1٣ح)‏ 
0٣801108 )6856000(‏ ۾ هن آزادي, اخلاقي چڱائي ۽ ذات جي فاني هجڻ 


الال خت٤جتين‏ چت جڪنجججج=.1 


جي باري م نھايت ال دليل دا اهت 

بهرحال فلسفي جي دنيا م ڪانٽ کي افلاطون کان پوءِ آدرٽيٽ جو 
نير .اي باب وراز دنو ريو آهي. هو يشن نن ”قلټشر 
انتھاپسند آرڊشيت کان تا ني 
حقيقي قرار نٿو ڏئي بلڪ هو ان کان اڳتي پڻ وڏي ٿو. 
)٣(‏ اوسطو (قبل سيم 3295 - 384 190006( 

ارسطو مقدوني جي شھر سٽاگرا م پيدا ٿيو. هن جو ٻيءَ طبيب هو, 
ارڙهن سالن جي عمر ۾ هو اٿينس آيو. ويهن سالن تائين افلاطون جي 
صحبت م رهيو ۽ کانئس گهڻو ڪجه برآيائين. 

اسطو جي جامع شخصيت ادب. نون لطيف, سائنس, منطق ۽ فلسفي 
تي نھايت دور رس اثرات مرتب ڪا هن. هو فلسفي جي عظيم استاد 
افلاطون جو بيشڪ عظيم شاگرد هو, اهڙيءَ طرح کيس وري فاتح عالم 
سڪندر اعظم جي استاد هئڻ جو شرف پڻ حاصل آهي. 

هو پنھنجي فلسفي جو آغاز افلاطون جي نظر بن تي تنقيد سان ڪري 

ارسطو هن ڪائنات کي ازلي ۽ ابدي تسليمہ ڪري ٿو, کيس هن 
ڪائداٽ ,يع ينڪينڊ تڪارفريا نر ڃر لن ساگي وٿل ڪاخ 
جي ازلي محرڪ آخري حقيقت خير يعني نيڪي آهي, جنھن کي حاصل 
ڪرڻ ضروري آهي. هو روح کي بڻ حقيقت قرار ڏئي ٿو. ليڪن هو ان 
کي جسم لاءِ هيئت ن )٣000(‏ جو درجو ڏئي ٿو ۽ ۽ ان کي جسم لاءِ مقصد ۽ 
”-----"-""--9990009 اهڙو آهي. جئن 
نظر جو اک سان! هتي اهو ٻڌائڻ مناسب آهي ت ارسطو سڀٺي فاني شين 
جا ب اجزا ڄاڻائي ٿو. اول مادو ۽ ٻيو صورت 7 قبول ڪرڻ جي صلاحيت 
آهي ۽ صويت جي ڪري ئي اسين ان شسيءَ کي ڪنهن قسم يا نع 
(3609) سان منسوب ڪندا آهيوڻن, اسطوءِ جي ان تعر يف مطابق 
اسانکي مادو ڪڏهن ب ملي ن سگهندي. ڇو ت صورت کان سواءِ اهو لا 
يءَ ٿي پوند.و ان لحاظ کان هو خدا کي محض صورت )]٣0٣7(‏ ڪوٺي 
ٿو ۽ مادي کان پاڪ سمجهي ٿو. 


؟ 





صڪوهين,ال؟ ڪوقي 


اهو اسطو ئي هو جنھن فلسفي جي دنٺيا ہ مابعدالطبعياتٽ 
(1619]0!7(/015با) جو اصطلاح وضع ڪيو ۽ جنھن مان هن جو مطلب هو ت 
اهي مضمون يا ڳالهيون طبعيات جي دائري کان ٻاهر آهن, جھهڙوڪ: 
اد 
ڪھزو تعلق آهي؟ جا انسان آزاد ۽ خودمختيار آهي؟ ڇا خدا جو وجود اهي 
وغيرد, انھن کي اسطو ئي بھريون دفعو دا لت جي عنوان مت 

ارسطوءَ عليت (18]0ا289) جى تصور تي ب نھايت تفصيلي غور فڪر 
ڪيو ۽ هن علت جا چار ”86 ٍ 
(۱) علت مادي 086 ا8٣6ه81ا/ب|‏ 
(؟٣)‏ علت فاعلى 08096 10[6]۱1]٣عا‏ 
)٣[(‏ لت ي 686 ٣0٣٣٣۱8!‏ 
)٣(‏ علت غائي 68066 ا08٣آ٣‏ 

ڏٺو وڃي ت حين دور (809 0016 71) م ارسطو؛َ جي منطق ۽ فڪر 
مسلمان مفڪرن جھروڪ: ابن سينا ۽ ابن رشد وغيره کي ڪافي متانر 
ڪيو. بر هنن آرسطوءَ جي فڪر م گهڻا سدارا ۽ واذارا پڻ ڪيا. 

اسطوءَ کي مستقل تصنيفات م شعريات (0061108) سياست )٣0[/]168(‏ 
۽ اخلاقيات (1111]09ع) خاص ڪري ذڪر قابل آهن. ان کان سواء طبعيات, 
حياتياٽ, مابعدالعبيات, منطق تقر پر تي سندس مختصر رسالا موجود آهن. 
(ٿ) هيگل (1851 - 1770 04606( 

جرمڻ فيلسوف هيگل اڻ لحاظ کاڻن نھايت معتبر هستي آهي ت هڻ 
بوري فلسفي جي سڄي تاريخ ۾ ڪائنات جي هڪ نئين تعبير ڪئي 
آهي. هن جو چوڻ آهي ت ڪائنات جي هر شي؛ جو ٫جود‏ تناقض یا ضد 
تي منحضر آهي. هستي ود متناقضصس آهي. اهو هينشن ت ڪائنات اما هر 
دعوي یا ائبات (689189آ) جي مقابٺي 8 جواب دعوي يا نغي -٣6څ)‏ 


(5ع166٣]]11‏ آهي > انھن جي باهمي ْي ڪيب يا ضادت. (11165[85الاه) سان 


؟ 





خلا 


نئون وجود ڄنم وٺي ٿو. هيگل جي فلسفي کي مطلق ادرشيت 89801016) 
10681190 جو نالو ڏنو ويو آهي, ڇو تن هو حقيقت کي معقول ۽ معقول 
کي حقيقي قرار ڏئي ٿو. هو حقيقت کي هڪ روحاني ڪل جي حيثيت ۾ 
تسليم ڪري ٿو, جنھن 23-3 9 
اتبات ۽ نفيءَ جي هڪ هند هجڻ جو قائل آهي. جنھن مان | .اه 
(5(171965) وجود م اچي ٿو. هن جي نظر م سموري ڪائنات جي 6 
۽ ترتيب اهزي آهي. 

هيگل جى فلسفى جا نھايت دور رس آثرات مرتب ٿيا. هڪ طرف 
عينيت جا 1 مطلق آد ‏ م وبساھ رکن ٿا: ٻئي طرف ماريڪس 
جهڙا ڪٽر ماديت برست سندس فڪر مان استفادو ڪن ٿا. مارڪس 
بنھنجي جدلياتي ماديت (1507 11816٣181‏ |601108ا018]) جى دا رٽ هيگل 
جي انهيءَ تضاد واري فڪر تي کڙي ڪئي آهي. 

5 زندگيءَ ۽ فڪر بابت مختصر وضاحت اسان بھرين 
تقر بر جي فوٽ نوٽ نمبر )٣(‏ م ڪري چڪا 7 

(ڪ) نٽٽي بابت مختصر وضاحت بڻ بھرين تقرير جي فوٽ نوٽ نمبر 
)٣۱‏ تحت ڏال آهي. 
(ه) حان لا" ڪ (1704 - 1639 60166 00ل) 

انگريز فلسفي لا ڪ پيٹي جي لحاظ کان ڊاڪٽر هو. کيس تجربيتٽ 

سند )0]0[٣10157(‏ جى نظر بى جو بانى ڪوٺيو وڃى ٿو. هن عقليت 
سند فلسفي تي تاقيد جوّآغازانشيءَ ڳالھِ ياڻ .ڪڪيو طّ اسٺاڻ جي علم 
جو بنياد ذهن ۽ عقل ن: پر اسان جو تجربو يعني حواس آهن. اسان جو 
0 ”090 
ليڪ موجود ند آهي. انھيءَ ڪري جيستاڻين ٻاهرين دئيا بابٹ ڄا جو 
تيلق آهين. ت برايڻ هن بثنادق اهميت,حاصل آهن. انھڻ قاڻ بر ٹرڇ 
با شڪر (٣60]10ا]46)‏ | جي ٿو جيڪو بڻ انھن حسي تجربن جي نتيجي 


راسان جي ڏهن اندر بيدا ٿئي ٿو. لاڪ مادي جي خاصيتن کي ٻن قنتنص“ 


ب 


م ورهايو آهي: هڪزيون بنيادي ٻيون ثانوي. بنيادي خاصيتون اهي آاهن 


:انمت يجب | - ضوهن .وو ڪوهين 
جيڪي سُيءَ سان سدوسنئون واسطو رکن ٿيون جھهڙوڪ: شيءَ جو مقدار 
بحرڪت ء صورت وغيره. اهڙيءَ طرح رنگ, بوءِ, ذائقو وغيره نانوي 
خاصيتون: آهن ڇو ت انھن جو دارومدار ٻين حالتن جھڙوڪ: روشني 
وينه کاڻ غلاور:اساڻ ٫جي‏ نھنخن ذڏهن ٽي مدحصر آهن, 

يڻ اهت ټالف خاص شڻ تحار با رو ال 

۽ آهي غير متنوع ۽ سي جو لازمي حصو آهن. جڏهن ت ٽانوي خاصيتون 
رنگ ۽ آواز وغيره متنوع آهن ۽ انھن کي شيءَ کان عليحده ڪري سگهجي 
ٿو ۽ ان ڪري اهي موضوعي يا داخلي آهن الاڪ اهو نتيجو قائم 
ڪري ٿو, ت ً7 جو ذريعو صرف اسان جا حواس آهڻ. 

لاڪ فلسفي کان علاوه سياسيات ۽ ان جي نظر ين ۽ تعليم تي واه جو 
لکيو ۽ انھن علمن م بڻ بنيادي اهميت وارا نظريا بيس ڪيا. ٍ 

هڪ لحاظ کان ڏٺو وڃي, ت سترهين صديءَ م تجربيت جو آغاز 
سائنس جي اثرات جو پڙاڏو آهي. يا دزر هو جڏهن انگلند م‫ 
فرانسس بيڪن جھڙو شخص ان جي ابتدا ڪري چڪو هو. ان کان سواءِ 
ان وقت انگلنڊ تجارتي ۽ صنعتيٰ لحاظ کان تما گهڻي ترقي ڪري رھيو 
هو. هتي هيءَ ڳالھ ب ذڪر قابل آهي ت اهو نظر يو مڪمل طور تي انگلنڊ 
جي بيدآوار آهي. 
(4) هيومم (1776 - 1711 10006( 

هيوم جو شمار پڻ 3 9 هو ل" ڪ 
واري استدلال کي اڳتي وڌائيندي نظر ڊُ علت (!8058) جو انڪار 
ڪري ٿو. هو چوي ٿو تہ بيشڪ ڪجھ واقعا هڪٻئي کاڻ بوءِ مز ۾ ٿمي 
ٿا: پر انھن جي درميان علت ۽ معلول جو سُتو هجڻ لازمي ڪر٬نهي‏ :ها 
تاب بؿاهدق. کان: پرم ااشان . ند يڻ هڪ يچن ادا آهين: 
اهڙيءَ طرح هيوم عليت (29056110) . تصور جا, تت 777 
سائنس جو بنيادي بٿر ليکيو ويند.و. لاھ ڪڍي ڇڏديا. 

هيومہ کان پوءِ ڪانٽ عليت جي تصور کي 0 ذهن جي مقول ت 
يا سانچي سان تعبير ڪيو. ٻين لفظن م علت جو تصور تجربي جي 
بيدآوار نُ هو, بلڪ اهو اسانر ن جي ذهن 0197 اصول هن 





حرال “"؟ 


أ ڪلي ) (1753 - 1686 «ا86) 

بشڀ برڪلىي انرلينڊ جو رهاڪو هو. هن پنھنجي فلسفي جو آغاز 
لا ڪ جي نظر بن تي تنقيد سان ڪيو. هن جو چوڻ هو ت جيڪڏهن 
تجربو سان جي. علم جو بشاد آهي با بوءَ اخ جو مطلب ند 5ٳ خ 6؟' 
"0ع06()0!6] 10 يعئىي ڪنھن 17 جى وجود جو دارومدار ان ڳالھ تي 
آهي ت اسان کي ان جو ادراڪ ٿي ريو آهي يا ت. ٻين لفظن ۾ هن اهو 
يو 
یا ذهن جو مرهون منت آهي. 

ناهم برڪلي ش سُين جي الک وجود جو انڪار ڪون ڪيو آهي, هڪ 
لحاظ کان هو شين جي وجود جو قائل آهي ليڪن انھن جي مادي وجود 
کي نٿو مڃي, هو صاف صاف چوي ٿو تن انھن جي وجود جو دارويدار 
اسان جي ذڏهن یا شعور تي آهي. ايڪو هن يي جو 
ادا راڪ ڪري رهيو آهي تيستائين آهي شيون موجود آهن, ليڪن پوءِ 
سوال بيدا آٿو ٿئي ت جيڪڏهن ڪنھن ڪمري م ماڻھو موجود نہ آهي 
ڇا ان ڪمري م رکيل سڀ شيون غائب ٿي وينديون. ان جي جواب ہ 
برڪلي جو جوڻ آهي ت خدا جي ذهن م مادي جو وجود قائمہ رهي ٿو, 
تنهنڪري آهي مادي يون آتي موجود د آهن .لب ت اهڙيءَ طرح برڪلي 
ماديت جئين.. سهبڪي ليکي وجود واري تصور کي رد ڪري موضوعي 
تصوريت یا داخلي آدرشيت (]068[5! 6 !06601 51) جو بنياد رکي ٿو. 
(۱۱) ڪارل تل (1705-1881 08016) 

نامس ڪارلا نل يھ هو. هن ايدنبرا يونيوسٽيءَ مان 
تعليم حاصل ڪئي. هو بنيادي طور تي فيلسوف کاڻ وڌيڪ اديب ۽ 
دانشور هو. جرمن ادب ۽ فلسفي سان "0 خاص شغف هو ۽ گوئٽي جي 
ڪلام ڄو مٿس وڏو اثر هو. ازانسواءِ گوئٽيءَ سان سندس خط و ڪتابت 
پڻ هئي, زندگيءَ جي شروعاتي دؤور ہم هو شديد بي اطميناني ۽ روحاني 
ڪرب مان گذريو هو. ايتر يقدر جو چيو وڃي ٿو ت آخر ازغيبي روشني 
اڃي سندس واهر ڪٿي هئي. سندس بھرين مشھور تصنيف (880٣9‏ 


صوفي لا" ڪوفي 


(59)105 آهي جنھن ۾ هن مشھور جرمن فلسفي وهلم مائٽر جي سوانح ۽ 
خيالات بي ڪيا آهن. )٣۱74ع‏ ۾ هو لنڊن آيو ۽ زندگيءَ جا باقي ڏهاڙا 
اتي گذار يائين. >ڪ٣ب۱ع‏ ۾ سندس ٻيو ڪتاب ”فر ينج انقلاب" منظر عام 
تي آيو. جنهن نات نالي جي هر هند هاڪ ڪڍرائي ڇدي .ڈ 

هن (5]068]0]06٣0/الا‏ ت٣116 8٣0‏ 66ح)ع]-ا 0) جي موضو ع تي ليڪچر ڏنا, 
جن سندس علمي شھرت م وڌيڪ اضافو ڪيو, انھيءَ ڪتاب ہم هن 
پنھنجو فلس تاريخ ۽ زندگ گيءَ بابت نظريو دنيا جي عظيم رهبرن ۽ 
مصلحن جي حوالي سان واضم ڪيو آهي. هڪ ليڪچر ہ هن پيغمبر 
اسلام کي پڻ شاندار خراج عقيدت پيش ڪيو آهي. 

ڪارلا ٽل جي اخري اهم تصنيف 0٣66800]‏ 08518000 آهي جنھن ہ 
هو تاريخ جي فلسفي کي جديد اقتصادي حالتن تي منطبق ڪرڻ گهري 
ٿو ۽ اسان کي هڪ قسم جي روحاني اشتراڪيت جو تصور ڏئي ٿو. هو 
هڪ اهڙي نظام جي وڪالت ڪندي نظر اڃي ٿو, جيڪو فرد جي 
روحاني حقن کي محي ۽ انھن جو تحفظ پڻ ڪري. 
)۱٣(‏ رابرٽ ٻر يفالٽ (1948 - 60090111876 (0806٣1‏ 

انگر پز ماهر عليرالانسان 811196080]60]580) فيلسوف مورخ ۽ ناول 
نگار پيشي جي لحاظ کان ڊاڪٽر هو. هن پنھنجي پريڪٽس جو 'غاز 

نيوزيلينڊ ۾ ٣۱44ع‏ ۾ ڪيو. پھرين عالمگير جنگ م مختلف محاذن تي 
رهڻ کان پوءِ واپس انگلند آيو, جتي ڊاڪٽريءَ کي ڇدي عمرانيات ۽ 
سماجيات جي موضوعن تي لکڻ لڳوو 

۱5۱4ع مم هن انسانيت جى اوسر !11009807 604 1810 6آآ نالي 
ڪتاب 0 جنھن ہ هن نهايت کلي دل سان بورب م سائنس جي نٽو 
ونما تي اسلامي تھديب جي اثرات ت کي واضح ڪيو. هن جي نظر م بورب 
هم جديد سائنس جو وجود اندلس جي عربن جو مرهون مٽ آهي. 
)۱٣(‏ أًبنشد (8080:8060لا): 


هندر مذدذه ڪتابن ويدر آڂري باڱن کي اهو ٺالو ڌ 
ن جي مذهبي ون اتان +بجن ام رين امن .اي هو ٿو 


َ . اٍ ,9 پر 27 ا 5 
وبواهي ۽ انھن جو تعداد ديد سو کن آهي. ستين صدي عيسوي جي 


حوالا - >> - ...بل ام 


مشهور هندو مفڪر شنڪر ار ۽ يارهين صدي؛ جي رامانج ۽ رامانند 
يڻ تي نھايت اعليٰ بائي جون شرحون لکيون. ابنشدن جو فلسفو 
”0 ”کا 00 
گهڻين هستين جى برخلاف, ابنشدن م هڪ هستيءَ برهما )]2٣8]0178(‏ ۽ 
نها جو ذڪر ملى ٿو. هڪ انداڙي تخت الدقندد حظ٬‏ سو اريت ٿو 


أ 


سال 


جين' ڪا انھهن جي تعليمات کي ”ويدانت“ جو نالو ب ڏنو ويو آهي. 


اورابلر ن موجب انسان تا يا ڪرم وڏي أ اهميت رکي ٿو. بر اأبنشدن جو 


قبل مسيح ڏارىي تصنيف ڪبا ويا. ويدن جى اخر پا أنتٽ سم اڃڻ 


سارو زور فڪر ۽ سوج تي آهي. 

سترهين صديءَ ۾ داراشڪوه بنجاهھ [ننشيڊڻ جو ترجمو فايسيءَ م 
ڪرايو, ارڙهين صصسديءَ جي آخر م انھن جو لاطيني مرا ترجمو ٿيو, جيڪو 
۱ .۱7# ع م ڇپيو, مشھور فلسفي سو بنھار جڏهن اهو ترجمو پڙهيو, ت هو 
انشدن جي تعليمات کان ازحد متاثر ٿيو. 
)۱٣‏ سو فسطائى (60001515): 

لفوي معنيٰ ڏاهو, قديہہ يونان جا آهي عالم جيڪي هڪ هندذ ويهي 
تعليم ڏيڻ ڻ جي بجاءِ شهر شھر گهمندا هلندا ”..- 

پڻ جا ڏوڪڙ وصول ڪندا هئا, بنيادي طور هو فيلسوف ن, بلڪ استدل 
جا اي هئا. 

(ڻ۱ آگسٽ ڪي | 9[ 
.۱4 کان ؟ / 0 جي ك مِ ' . 2009 هت( 
بنج حلد لکي بورا ڪيا ٍ يي طرح وري ۱740ع کا پوءِ يڻ ٿال 
جي اندر هن ”اثباتي سياسٽ" ( 001 0666) جا ٽي جلد تيار ڪري 
ورتا. 

ڪومٽي جو اهو ڪمال آهي جو هن پنھنجي انگر پر همعصر هرپرٽ 
آنٽي يي وانگر ”عمرائيات" جو بنياد ودو. هن جى جي اها ڪوشت شش هئي ت هو 
ان جا سائنسي بنياد تلاش ڪري وٺي ت جئن ان کي هڪ مڪمل 





٣٣‏ صوفي لا ڪوفي 


سائنس م شمار ڪري سگهجي. هن جي نظر ہ موجوده ساننسي علوم 
جي ترتيب ڪجه هن ريت ٿيڻ کپي: رياضي, فلڪياٽ, طبعيات, ڪيميا. 
حياتيات ۽ عمرانيات. هس نرتيب مان کيس اهو ڏيکارڻ مقصود هو تہ هر 


َ‫ ًَ + 
يي ٌ أ ٿا.. ا1 9 5 # 
نوين سائنس جو مدار پاڻ خان ک واري سائنس تي آهي. 


‫َ 


5 1 اڳ ين َ 1 7 ڪھ 9 
تار يخي لحاظ کان جن ت سماناسسنل جن آوين. ٺهو ڪري ان بموبي 

9 " سب 5 ا8 ليآ ”" 
۾ تي آهي. يعئي سب ٿان نھر يائين رياضي, پوءِ فلڪياٽ, بوءِ طبيعياتٽ 


وغيره, تانجو اي آ يڻ سماج جي ساننس ((500]0]060) کي سدجهڻ جهرا 
۱ ٻ] . 
نيات جو مواد انھڻ سائنسي علمئڻ ماڻ ملى سگهي ٿو. 


مور آهي ۽ عمرا 





[علامہ صاحب ه مارچ ۱404ع تي ”سماجي علومن جي تحقيق ۽ 
اعليٰ تدريس" جي موضوع تي بحيشثيت وائيس چانسار سنڌ يونيورسٽي 
۽ چئرمين انٽر يونيورسٽي بورڊ پاڪستان جي هيءَ تقرير ڪئي. هن 
ڪانفرنس جو افتتاح پاڪستان جي تڏهوڪي صدر جنرل اسڪندر 
مرزا ڪرٹ فرمايو.] 


.٬ 1 1‏ ٴٍ- هم ٍ -- . 1 5 5 ح ټ 
آ4 اننر يونيويسٽي بورڊ لرفان نوهان سني صاحبن جي اجيان ڪريان 


ٿو : دعا ٿو ڪريان, ٍ توهان جا ر بحار هن ڪانفرنس جي ڪامياب ڪن 


1 9 ك 1 . 
حضرات, اڄ سام جو اسين هتي ان ڪري کد نيا آهيون ت جينن 
صّ 


: له ن1 ا1[ # 
يونيورسني سطح تي انساني علمن جي اعليى اُبڀاس ۽ تحقيق بابت ثفتجو 


نا ڪن ند 9 
ى سجهون ن زمري اندر جيڪى علوهر جي رن يا نھن جي تمامر 


هي انسائني قدارن جي ابياري ڪن تا ۽ متوازن 


سائنسي علمن جي پاڻ مر لاڳابي بابت عرض ڪريان, ڇو ت هن کان 


ج انهيءَ لاتّابي کي مم ةشمجنڻ جي اش ان تحت ضرورتٽ ڪتدهن ل‫ 
محسوس ت ني هلي. گدريل تن ۔ جن تن جي عرصي مر انساندات 
ان جيس اي ڃ ور نه ء1 
سانسميق حقيغنن ٿي تد ڪرڻ جي منلسني مر تمام وڏي برهي. ڪتين آهي, 


أ .5 .له اه َ هاه ههر ي' تا 9509 099 ٴَ 4“ 
آيہمرابقدر جو اب ئي مبني زند ٿيءَ جو مناسب » متوازن فلس حيات 


تڂل ار - لا ڙتي له 47 4:0۱« 7 ڳَ ٬‏ 35 تا ء4 
تحخلينق ڪري سجهجي آٿو, پر جا ڪان تب تات ٫زرنك,ميءَ‏ ا# مقار اب 


سورج ربحار ب انساني طبيعثٿ جي خضصلت آهي, تنھهنڪري انسان اوانلي 
دور م پڻ الهياتي ۽ فلسفيان غور او فڪر کاڻ باڻ بحاني ن سجهيو, 
جيتوتيڪ ان وقت وتس معلومات » مراد تما تورا هئا, آن جي نتيجي در 
اٍ 1 8 


ثبورا نظر يا سامھون آيا. اهو اسلام جو هڪ وِدر 


خدا ‏ فطرت بات 





حقيقت جى ڳو!” تحر==-5ح-5حڪڪڪڪهمڪهوڪوي.يس: 


تين تخقصص . مهارت جو زور وڌندو وڃجي. اهونى يت اي جو 

سائنس ۽ ٻين علمن جو هڪ اهڙو نظام رجود ۾ اڃي ربو آهي. يڪو 
توازن ۽ هر آهنگي. تان وانجهيل آهي. اج هر عالم صرف پنھنجيى 
مخضرص ميدان جو ماهر آهي ۽ ان ڪري انز ني مسنلڻ کي ب تنھنجي 
مخصسوص نقط نگاھ کان ڏسڻ گهري ٿو ۽ هن 1 مر هو بي 


. 


معلومات کي بلڪل نظرانداز ڪري ٿو. علم جي ڪنھن ب ميدان .ِ 
جيڪي نظر يا گهڙيا وڃن ٿا. ‏ نن لاءِ بين معاصر سائنسىي علمن کان ڪا 
مدد ‏ نئي ورتي رڃي ۽ ان صورت ۾ اها فطري ڳالھ آهي تن اهرا نظر 

جيڪي هڪ طرف حقيقت حقيقتن تي مشتمل هجن هڪ 
نظر لاء تباھ ڪن ين نا, حالانڪ صحه آهين. 


اڄ اسان جي يونيويسٽين جي تعليہم جو اهوئي الميو آهي. اڄ اسين 
اهڙن استادن جي سخت اڻاٺ محسوس ڪري رهيا آهيون, جيڪي 
مضبوط ۽ متوازن نقطُ نگاھ جا م نڪ هجن ۽ ترڪيب جي صلاحيتن 
سان نوازيل پڻ. اسان کي اهڙن ان نع رات آهي جيڪي علہ 
.اد نفڪ يقت اق دهد گڏ ڪري هم آهنگ بڻائي 
سگهن, ڪل رن ي: جبصڪجي بين شاگردن 
کي پڻ انھيءَ تصور سان ڪنھن حد تائين آشنا ڪري سگهن. هن اشد 
يل ان ان ڪي ير رهن 
اسان سنڌ يونيورسٽيء م توسيعي ليڪچرن جو هڪ سلسلو شروع ڪيو 
آهي, جنھن ۾ فلڪي طبعيات کان وٺي تصوف جھڙا مضمون شامل آهن. 
ان جو مقصد آهي ت سڀئي استاد ۽ پروفيسر ٫‏ بين اهڙن مضمونن کان ب 
مستفيد ٿين جن م هو مھارت ٽا رکن, بلڪ جئن هو هڪٻئي کان ڪجه 
3 ۽ پنھنجي گڏ ڪبل معلومات کي مرنب ۽ مدون ڪري سگهن. 
ٿي آ4 جيڪي ڪجھ مٽي چئي آيس ان مان انساني علمن جي 
9 گهٽ ۾ گهٽ فلسفو, مذهب, تاربڂ ۽ ادب علم 
جا اهڙا شعبا آهن جتي ان ڳالھ جي سخت ضرورت آهي ت طبعيات, 
فلڪياٹڊ ارظياتڊ حبانباٿ.,. افتضاديات ڊ سيابيات جي. ثحقيقاڻن 


۽٣6‎ 





صوفي لا ڪم ذ 


نخيجڻ ق آثار تي تن خرتب يدر ڪوف 

بدقسمتيءَ سان صنعتي ترفيءَ جي رجحان سبت اساڻ .يا رايڪم ۾ ناهت 
۽ فلسفي جھڙن مضمونن طرف گ گهٹو ديان ڏن٬ت‏ سگهيا آهيوڻ, آءٌ سمجهاڻ 
ٿو وقت اچي ويو آهي ت اسين اهو محسوس ڪريون تن رڳو آهي 
مضمون پر ٻيا جيڪي انساني علمن جي دائري اندر اچي وڃن ٿا تن 
سہني کي انھن سائنسي علمن جھڙي اهميت ڏني وڃي, جن جي ذريعي 
9 ن 
جي اقتصادي ۽ صنعتي زندگيءَ سان واسطو رکن نا يي ۽ لت 
جي اهميت کي گهٽائڻ ڪون ٿو گهران: بلڪ آءٌ علم_ جي حصول لا 
9979 جي وڪالت ڪر بان ٿو. سائنس ۽ صنعت پنھنجي جه 
تي اوتربِئي اهم آھ. ن جيترا انساني علم. ليڪن ڻا 
آهي 2 اهي علہ اسان جي مادي ترقيءَ ۽ اقتصادي خوشحاليءَ م ڪو 
حصو ادا نٿا ڪن, بلڪ حقيقت اها آهي ت انساني علم سائنس جي 
مقابلي ۾ ڪلي نقطد نظر ۽ متوازن رويي کي پيدا ڪرڻ ۾ وڌيڪ ڪارائتا 
آهن ڪن يا ل ۾ بني نوع انسان جي ترفي ۽ انسانذاتٽ جي 
ثقافتي ۾. آهنگي ٤‏ لاءِ ضروري آهي. 

مون توهانجو گهڻو وقت ورتو آهي, ليڪن اڻ کان اڳ جو پنھنجي 
تقر ير ختم ڪريان, آ پنھنجو اهو خوشگوار فرض ٿو سمجهان ت آء معزز 
حمدر جتاب اسڪندر مرزا جي دل جي گهراين سان [ ڪا ڪريان جو 
هن صاحب يال ڀلائي هن ڪانفرنس جو افتتاح ڪرڻ قبول فرمايو 

يي 
متوازن نقط نظر ۽ هم آهنگيءَ جي جذبي جي ضرويت کي محسوس 
ڪندو هوندو ڇاڪاڻ ت هن بات ويجهڙائي م مسلسل بنھنجي تقربرن 
م ڪردار جي اهڙين خاصيتن تي زور پئي ڏنو آهي. جيڪي سماجي 
هماهنگي ۽ سياسي استخڪام لاءِ ضروري آهڻ. آٌ انٹر يوٽيوقسٽي يؤرڊ 
طرفان سندس شڪريو ادا ڪريان ٿو, جو هو صاحب پنھنجو ايترو 
قيمتي وقت ڪڍڊي اخ ۽ ڪانفرنس کي رونق بخشيائين. 


حتيقت جي ڳولا ‏ .  _...‏ »مم 


آٌ پروفيسر هيملٽن گب, جيڪو صاحب اسان جي ملڪ ۾ عربي 
بوليءَ ۽ اسلاميات جي عالم هجڻ جي حيثيت ۾ ڄاتو سڃاتو وڃي ٿو, 
تنهن جي پڻ دل جي ثرانين: بنان؛اخيان ڪر يان نز هي آهر بات 
اه يٽ آهن جهن تا خر 
جي حڪومت عربي ٻوليءَ جي لغت تيار ڪرڻ واسطي دعوت ڏئي گهرايو 
هو. سندس ڪتاب ”محمڊن ازم“ ۽ ”اسلامي معاشرو ۽ مغرب" ڪافي 
مشھور آهن ۽ اسان جي يونيوسٽين م پڙهايا وڃن ٿا. 

آ 4 هن٫يرقس‏ اتي. رد فائوند ين ديد زا اشاڻ داهن هان 
ڪانفرنس جي انعقاد م سهڪار ڪيو. تن رڳو پنهنجي ”فورڊن” جي 
ڪري مشھور آهي, بلڪ امريڪا ۾ خاص ڪري سماجي ڀلائي واري 
اداري جي حيثيت ۾ وڌيڪ ڄاتل سڃاتل آهي ۽ اهڙيءَ طرح دنيا جي 
ٻين ملڪن ۾ پڻ علم ۽ ثقافت جي واڌاري لاءِ وڏيون خدمتون سرانجام 
ڏنيون اٿس. مون کي اميد آهي ۽ آ دعا ڪر يان ٿو ت فائونڊيشن پنھنجي 
انھيءَ نيڪ مقصد ۾ جنھن تحت هن پاڪستان ۾ انساني علمن جي 
0 ۽ سکيا لاءِ هٿ ونڊايو آهي, شل ڪامياب ٿڻي! 

'٬‏ ۾ آئون وري بہ اوهان سڀني جو ٿورائڻو اهياڻ جو توهان تعليم جي 
هن اهم مسئلي تي غور ويچار لاءِ هتي اچي گڏ ٿيا آهيو ۽ انھيءَ سان گڏ 
آءِ صدر صاحب کي استدعا ڪريان ٿو ت هن ڪانفرنس جو افتتاح 


3 
ال 





[علامہ صاحب مئي ۱41۱ع م سنڌ يونيورسٽيءَ طرفان منعقد 
ڪانوويڪشن جي مقعي تي هيء تقرير ڪئي, انھيءَ مقعي تي 
يونيورسٽيءَ طرفان کين ڊاڪٽر آف لا جي اعزازي ڊگري ڏني وئي 
هئي] 

توهان مون کي خطاب ڪرڻ جي دعوت ڏيئي, جيڪا عزت افزائي 
ڪي آهين ننظن جر مرن کي امناس. آهي. پر بعد جي مايوسيءَ کان 
بجڻ لاء, مون کي اهو ٻذائڻ جي اجازت ڏيو آٰ بلڪل ابتدائى معاملن 
بابت ۽ عام ماڻھوءَ جي روزمره واري ٻوليءَ م ئي تج 
ڦوڙاٽ لفظن ۽ پيچيده جملن کان برهيز ڪئي ويندي. البت جيستائين 
مضمون جي موضوع جو تعلق آهي ت مون کي فلسفيان يا اعليٰ معاملن 
تي ب طبع آزمائي ڪرڻ جو خيال ن آهي., پر رڳو رواجي صدافتن تائين 
باش كن متحديد ركندسن مور ي.غير آهي ت اها كالف,معتل٬ټي‏ خلا 
لڳندي, ڇاڪاڻ ت اهڙن موقعن تي ۽ انھن معاملن تي, ان طريقي سان 
ڳالهھائڻ جو رواج ن آهي, جيڪو اڄ آء اختيار ڪرڻ گهران ٿو. 

مختصر اهو تہ مون بنھهنجي هن بحث جو موضو ع اخبارن جي سرخين 
مان چونڊيو آهي, جيڪي اڄڪلھ نظر اچن ٿيون مثال طوز ”اسان کي 
اسلامي تعليم گهرجي" ۽ ٻيو ت ”هي سائنس ۽ ٺنيڪنالاجيءَ جو زمانو 
اهي."” 

آءٌ حيران آهيان تہ انھن جو پاڻ ۾ ڪھڙو لاڳاپو آهي, انهن جو پاڻ ۾ 
ڪو سٻنڌ آهي یا 0 
ٽيڪنالاجي جديد زماني جون :زد خصاصنينون. آهن يا وري اسلامي 
تعليم اهڙي يءَ آهي. جا اڃا هاڻ ٿي رواج ۾ اچي! 

نئي الحال سان ”بنايسن » ٽيڪتالاڪي ااڻ ضروقاٹ ڪر يڻ اتا؛ 
اڪ هي اڪ ابا 


تج تحت 9 رف 


سولي انگر يزيءَ م ترجمو ڪنداسين ت ان جو مطلب ٿيندو ”علم“ یا 


”ڄاڻڻ" لفظ نيڪنڪ (ڪنھن تن نن آيا يت( اچ مفني. آهن 
ڪنھن ََ-- عمل م آڻڻ جو طر يقو. هاڻ مون کي اها ڳاله 
سم جه م نٽي | ين ٍ کي ”جديد در جي خصوصيت ڇو سڏڻ 


گهرجي؟ يا 'جديد" لفظ اڄڪلھ هڪ ڀوت بڻجي 
ٻيو آهي ۽ موقعي مھل کان سوا پيو استعمال ٿئي, ۽ ان ڪري پاڻ خيالات 
۾ مونجهارو ٿو پيدا ڪري. جيستائين منھنجي معلومات جو تعلق آهي, 
”ڄاڻڻ“ جي ڪوشش ۽ ڪنھن ن ڪنھن قسم جي ٽيڪنڪ جو 
استعمال: اهي اهڙيون ڳالهيون آهن جيڪى ن رگو آڳائي اشبان :کي . 
حاصل ڦ سندس ابا اجداد ويندي 27 ۽ جانورن َ ك ايند يون 
هيون, ڏک جي ڳالھ آهي ت ارتقا جو نظريو, جيڪو چوڏهن سو سال 
اڳ مذهبي طور متعارف ڪرايو ويو هو, تنھن ڏانھن اڄ سوڏو تعليمي 
ادارن م ايترو ڏيان نٿو ڏنو وڃڇي جيدو ان جو حق آهي. توڙي جو ابن 
سد ؟ ان جا تفصيلات تيار ڪيا, ء مولانا 1 دا کان بہ 
ڇھ سو سال اڳي ان کي اهڙو عام فھم بڻايو جو عام ماڻھو ب ان کي 
سمجهي ٿي سگهيو: ان هوندي ب پڙهندڙن م ان لاء ايترو چاه بيدا ن ٿيو 
آهي جيترو هئڻ گهربو هو. ان جو مکي سبب اهو آهي تہ پراڻن مذهبن جي 
بوئلگن کي هيءَ راءِ اخ ختيار ڪرڻ ڏکي ٻئي لگي ت مذهب پڻ بڻ انساندذات 
1 
رھيا آهن 0ج آهي؟ ٍ 

اټؾَنانل ڊنيا هڪا بنخ بنا تصوبر ٻيش ڪري رهي آهي اها هڪ 
جهنگل ماقانئل آهي ۽ بنھنجي واٽ وڃائي ويٺي آهي. اهو محسوس ڪرڻ 
لاءِ ڪنھن وڏي اوک ڊوک جي ضرورت ب ٺناهي, ڇو ت نھايت ابتدائي 
ڳالهين کی بہ نظراندا!, ز ڪيو ويو آهي, جنھن مان هيءَ دناپ هي 
”0 
بانڪا جوآن جيڪي ان جهنگل م بوري تيز رفتاريءَ سان ڊوڙي رهيا آهن, 
ڪي 
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کان گوءِ کڻي وڃن ۽ اهڙيءَ طرح انھن جي حالت عربي مقوليءَ نار ۾ 
ڦرندڙ گڏ.۔ جھڙي آهي جيڪو هقرر دائري کان ٻاهر ويندو ئي ڪوہ! 
وڌيڪ افسوس جي ڳالھ. اها آهي ت ”باقي انسانيت” تي پڻ اهو منظر 
حاوي آهي, نا ب يا ان کي روڪڻ لاء بڙ ڪرڻ کاڻ سواِء, اڻ ساڻ گڏ 


وٽ رڳو هيءَ راه کليل آهي تہ اسان, جيڪڏهن ممڪن ٿي سگهي ت پوئتي 


سو اختيار ڪيو هو. 

هاڻي اسسٺان پنھنجي موضوع ”رارڪت“ ڏانهن وااس اچون ٿا ۽ اهو 
ڏيکارڻ لاءِ تہ اها ڪيئن هڪ پکيءَ جي زندگي؛ جو بہ حصو آهي, هتي 
هڪ مثال پيش ڪريون ٿا. اسان وٽ سنڌ م هڪ ننڍڙو خسيس پکي 
آهي جيڪو پنھنجي چنھب سان ڪکن جو هڪ ننڍڙو اکيرو ٺاهيندو 
آهي. اهو اهڙو حيرت انگيز هوندو آهي جو ان کي ڪنھن عجائب گهر ہم 
رکڻ جڳائي. اهو فن جو اهڙو نادر نمونو ٿئي ٿو جو ٻن هٿن وارو انسان 
بہ انھن ساڳين شين مان جيڪي پکي استعمال ڪري ٿو, اهڙو اکيرو 
ناهر نهنا نرثا ببڪبيڪ“ ڪرنهي؟ لهاڻي ار ات انا 
اڳڀرو ٿيندي پٿر واري در جي ٽيڪنڪ ڏانھن وڌون, جڏهن انسان کي 
رڳو پٿر جا ٺهيل اوزار ميُر هئا. اسان ان ماڻھوءِ بابت ڇا چئون ها, 
جيڪو لوه کي ڳاري منجهائس اوزار ٺاهڻ کان پوءِ بہ پٿر واري دؤور ۾م 
مروج اوزارن کي چنبڙيو ويٺو هجي ها. ساڳي ڳالھہ هٿ جي اڏاڻن ۽ 
ڪلن, سہدہ تي هلندڙ ٻيڙين ۽ سامونڊي جھازن جي باري ۾ بہ چئي 
سگهجي پئي: تان جو اسين بجليءَ تي ٻھچون ٿا, جنهن هڪ عامل جي 
حيثيت ۾ اسان جي ٽيڪنڪ وڌيڪ اضافو ڪيو آهي مطلب تہ اهڙي 
عامل جي دريافت سان ٽيڪنڪ بہ ڦرندو رهيو آهي, ليڪن ان جو 
خاصل مطلب اهوئي ساڳيو هو, جيڪو قديہ زباني ۾ هو, يعني تہ 
خوراڪ حاصل ڪرڻ ۽ دشمن جي حملي کان پاڻ بچائڻ. مختصر لفظن 
۾ هيئن چئجي ت پنھنجي ذات جي حفاظت ۽ نسل جي بقا. وري اهي 


٣‏ ۽ 





صوفي لا' ڪوفي 
”بک” ۽ ”ڊپ” ئي ت آهن جن لاءِ اهي سڀ ٽيڪنڪ استعمال ڪيا وڃن 
ٿا. اهوئي سبب آهي جو ادجگاد کان هر جاندار شي: يعني ٻوٽي کان وٺي 
ماڻھوِ تائين بڻ آهي سڀني جون خصوصيتون ٻئي غيون. اَ: 

هاڻي اسان سمجهي سگهون ٿا تہ ڪنهن هڪ دڙر کي ٽيڪنالاجيءَ 
جو دؤر سڏڻ ڪيڏو ن غير منطقي ۽ غلط آهي. البت انھيءَ جو اسان هي 
مطلب ڪڍي سگهون ٿا ت انھيءَ در مرهر شيء, ويندي انسان ذات سوڌو 
پاڻ کي انھيءَ مقصد لا وقف ڪري ڇڏيو آهي, مسلمانن جي حيثيت م 
اسان اهو بہ چئي سگهون ٻيا ت هي اهو در آهي جنھن ۾ ”حلال” ۽ 
”حرام“ جي ڪا تميز نٿي َ‫ وڃي ”ڦٻايو, جيڪي ڦٻائي سگهو ٿا", 
جتي قاعدو بڻجي پوي يا جتي پاڻ کي بک ۽ ڊپ کان بچائڻ لاء غلط يا 
چڪ 
اهاااب پرائي گال آهي. 

گهڻو گهڻو عرصو اڳ بلڪ ان کان اڳي جڏهن انسان پاڻ کي اخلاقي 
جانور سٺائڻ لڳو يا هي سمجهڻ لڳو ت هو محض انساني جبلتن یا 
مسلمانن جي اصطلاح م ٻيٽ ۽ جنس جي پيدائشي غلزي تا بغخ آهن:] 
تڏھن اها حالت هئي. بغرشال هر الو وٹ آه:: 

اسان اڻ موضوع کي لاچاز اتي ئي ڇڏيون ٿا ڇر ڻ اڄڪلھ تعليمي 
ادارا بہ ان جو پوريءَ ريت مطالعو نٿا ڪن. علہ نباتيات جي استاد کي 
جيڪڏهن اهو ٻڌائجي ت پنن کي ب اکيون آهن ۽ انھن ب اهي اکيون انهن 
ئي وسيلن ذريعي حاصل ڪيون آهن, جن سان انسان حاصل ڪيون, ت 
جيڪر هو کلي ڏيئي. حياتيءَ بابت علم گذ ڪرڻ کان سواءِ ٻئي ڪنھن 
لڪ داي 
آهي. ڊاڪٽر جي ڊگري حاصل ڪرڻ جو خواهشمند شاگرد ٻ سال 
انگلينڊ م ت رهي ٿو, پر ڪڏهن ب اها خواهش محسوس نٿو ڪري تہ 
ڪنھن ڏينهن ٻهراڙيءَ م وڃي اتان جي جهنگلي گلن سان واقفيت وڌائي 
۽ کين ٻارن م ايرندو ۽ 1 ڏسي. اهڙيءَ طرح هن کي پنهنجي ملڪ 
جي لفظ ”بسنت” جي ب شايد ڪا خبر هجي. باقي ”اڇي گل؟ 8060) 
٣0‏ ۽ ”هئڊي گل” (150/0 06 6866) 99-0 3 پري رهيو. 
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في الحال ٽيڪنڪ جي بحث کي اتي ڇڏي, اسان سائنس طرف 
اچون ٿا, هن ڳالھ جي شروعات اسان هن ريت ڪريون ٿا تہ اسان جي 
ملڪ جو ڪانء, جيڪو وقت بوقت پنھهنجي ڪان ڪان سان اسان کي 
تنگ ڪندو رهي ٿو, سو ڪيتر يقدر ث سائنسدان يا صاحب۔- اخلاق آهي! 
هو نهايت چالاڪيءَ سان ن رڳو ٻار جي هٿ مان پر سرڻ جي چنهب مان 
پڻ کاڌي ڇڏائڻ جو هنر ڄاڻي ٿو. کيس خبر آهي تہ سرڻ لامارو ڏيئي 
هيٺ اڏامڻ م ايترو تيز ناهي, ڪن 0 
جهليل شيءَ کي هيٺ ڪيرائڻ ڻ لاءِ تنگ ڪندو آهي, ۽ جئن ئي اها شي 
هيٺ ڪرندي آهي تہ هي؛ ان کي جهٽي وٺندو آهي. 707 
ڪوشي ۽ جانفشاني ڏٺي آهي, جڏهن ڪيترا ڀيرا کيس ڄاڻي واڻي مانيء 
ڪڪ[ تڪ ات لا نا اين 
ڪھڙيءَ ريت ٿو کائي, ٻهريائين ان کي کائڻ جي ڪوشش ڪندو آهي, 
بعد م هو يڪدم ان کي کڻي پاڻي ِء جي ڪنهن پاٽ تي پھچندو آهي ۽ 
سڪل ٽڪر کي ان ۾ ٻوڙي نربر ڪندو آهي تنھن کان پوِ مزي سان ويھي 
ان کي کائيندو آهي. قديہ مذهبي ڪتابن مان 5 ڻ معلوم ٿيو آهي ت انسان 
مڙدن کي دفن ڪرڻ جو عقل ڪاڻ؛ تا سكيي :هام غزالو !" چوي 
ٿو تہ مون حقني جو استعمال ڪان کان سکيو, هن هڪ اهڙو ڪان ڏٺو 
جنھن کي قبضيءَ جي شڪايت هئي, ڏٺائين تہ اهو پنھنجي ٻيٽ آجي 
ڪرڻ لاءِ چنھب م پاڻي ڀري اندر وجهي رهيو هو, ڪنهن ب ماڻهوءِ ڪان 
تي خاب تانهڻ ڪي سامهون ڏک ڪند)- نر آهي. ان ۱ الا سا 
ت هو ڪن انسانن کان بہ وڌيڪ شائست ۽ تڂليہ بسند نظر اڇي ٿو. 

جنستائين كپ قاسائغ لاء رچايل.چارڻ ناڻ سواه ڪن ٻاه رنڊ 
جي پاڻ کي بچائڻ جو تعلق آهي ت هو اهو سڀڪجھ اڪيلي سر پنھنجي 
چالاڪيءَ ۽ ڦڙتائيءَ سبب ڪري ٿو. اهڙيءَ طرح سندس سماجي زندگيءَ 
بابت ڇا نٿو چئي سگهجي. هو پنھنجي هم جنسن جي ضرورٽ مھل مدد 
ڪندو آهي ۽ کين سڏ ۾ سڏ ڏيندو آهي بھرحال هو پنھنجي زندگي اهڙي 
حيرت انگيز نموني ۾ گذاري ٿو, جو ٻ سؤُ سال جيئرو رهي سگهي ٿو 





٣٣‏ صوفي لا ڪوفي 
جڏهن هو قدرتي موت مرندو آهي, تڏهن ڪنھن کي ب اها خبر نہ پوندي 
آهي تہ هو ڪھڙي هنڌ پنھنجا پساه پورا ڪري ٿو, ڇاڪاڻ ت هو اهڙي 
هنڌ هليو ويندو آهي جو ٻئي ڪنهن کي ب. اها خبر نہ پئجي سگهندي آهي 

مطلب ت اسان ڏٺو تہ حياتيءَ کي برقرار رکڻ لاءِ علم جو استعمال 
هرهند موجرڊ آهيئ. اهو رڳو موجوده در يا انسان جي خصوصيت ناهي, 
جيئن اسان ٽيڪنڪ جي معاملي ۾ ڏٺو, ببڪل ساڳيءَ ريت سائنس جي 
معاملي ہ , رڳو علم حاصل ڪرڻ جا طريقا بدلجن ٿا. 

انسان ٻٽاڪ هڻي ٿو تہ سندس ”ڄاڻ حاصل ڪرڻ جو مقصد" ٻي 
هيٺانھين مخلوق کان وڌيڪ اعليٰ, افضل ۽ اوچو آهي, پر افسوس, جو 
اسان جو اڄ جو شاگرد انھيءَ مفرو سي جي حمايت ۾ ڪوب دليل پيش 
نٿو ڪري, بلڪ مقصد اهو ئي ساڳيو نظر اچي ٿو يعني کاڌو حاصل 
ڪرڻ ۽ خوف کان آجو رهڻ. 

دراصل علم م اضافي جو قرآن شريف جيڪو تفصيلي طر يقو ٻڌايو 
آهي, تنھن کي: تن اسان سائٽس خي ثالي.ناڻ سڏ يندا آهيوڻ. ليڪن .اٿ 
۾ پراڻن طريقن ۾ هي فرق آهي جو علم محض جذباٽ, الهام جمالياتي 
احساس يا محض عقيدي جي ذريعي حاصل نٽو ٿئي, پر أُن لاه هر ڏس 
صِ فطرت جو ارادي ۽ شعوري مشاهدو ضروري آهي: وڏي ڳالھ ت ان 
انسان جو مَنُ ۽ سندس ماضي بہ شامل آهن. اهڙيءَ طرح جيڪو علم 
تجربي جي ذريعي حاصل ٿئي ٿو, جيڪو رياضيات ۽ منطقي لحاظ کان 
صحيح ٿئي ٿو, سو سو آخر ۾ انھن عمومي اصولن اخذ ڪرڻ جو بنياد بڻجي 
وڃي ٿو, جن کي اسين فلسفيان سڏيون ٿا. ڪافي عرصي تائين تنگ نظر, 
متعصب, ڪين پرور ۽ خود سر ماڻھن تاريخ سان هٿ چراند ڪري انھيءَ 
حقيقت کي بہ اوجهل ڪرڻ ٿى گهريو, پر ڇاڪاڻ ت ان کی لڪائڻ ڏکيو 
ڪم هو. هن ڳالهھہ جي وڌيڪ وضاحت خاطر تہ ان وقت سائنس لفظ جى 


ڪھڙي معنيٰ هئي, هتي اسان ال اه جو هڪ آقتباس پيش ڪريون 
ٿا: 
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”اوهان کي اڪثر ڏسڻ م ايندو ت هندن جا نام نھاد سائئسي سڏيان 
'075) ب بلڪل منجهيل حالت م آهن. اهي منطقي ربط کان خالي 
۽ عام اٹهن جي احمقان اوهام ساڻ پر آهن, آءِ سندن رياضيءَ ۽ هيئت 
جي ادب کي موتين ۽ ڇيڻن يا هيرن ۽ پٿرن جي ڳڙڌاڻيءَ سان ڀيٽ ڪرڻ 
کان سواءِ رهي نٿو سگهان. 

انهن جي نظر م ٻئي شيون برابر آهن, ڇاڪاڻ ت هو خالص سائنسي 
طر يقن اختيار ڪرڻ جي حد تائين ڪون ٻهچي سگهيا آهن. 

هو وڌيڪ چوي ٿو: 


مشهور ڪتاب ”سڌائتا" جيڪو بغداد موڪليو ويو هو, تنهن جي 
ٻھرئين باب م هڪ هنڌ برهما گپتا چوي ٿو: هر سج گرهڻ راڪش ”دئيتہ" 
جي دشمنيءَ سبب ٿئي ٿو, جنهن جي سسي وشٺو ديوتائن سان آمرت ۾ 
شريڪ ٿيڻ ڪري وڍي ڇڏي هئي. هن جو ڌڙ ت مري ويو هو, پر 
سندس سسي ان آمرت جي ڪري سلامت رهي. وشنو بھرحال هن کي 
معاف ڪري ڇڏيو ۽ کيس سورڳ ‏ پھچايو. برهما گپتا ان کان پوءِ چوي 
ٿو تہ هر سج گرهڻ انھيءَ سسيءَ جي ڪاوڙ ۾ اچڻ سبب ٿئي ٿو, ۽ اها 
سسي ڪوشش ڪندي آهي تہ چڪ هڻي سج کي ڳڙڪائي وڃي.” 

اهڙي طرح هو آريا ڀاٽيا جي نظر ي هئيت موجب سج اڀرڻ ۽ سج لهڻ 
بات يڻ هن ريتا. بداتي نور 

”ڪوھ ميرو جو دلپدير جبل ان ٿنڀ جي هيٺان واقع آهي ۽ تارا ان جي 
تري م چوگرد ڦرن ٿا. اهو سندس چوٽيءَ جو اثر آهي جو سج ۽ چنڊ نظر 

اتي البيروني چوي ٿو تہ جئن جئن مون انھن کي اها ڳالھ سمجهائڻ 
جي ڪوشش ڪئي ت. دنيا جي جاگرافيءَ ۾ اهڙي ڪنهن بہ ڪوه ميرو 
جو ذڪر ناهي, تئن تئن انھن مون کي بيوقوف ۽ منافق پئي سمجهيو ان 
ا2 
انھن ماڻهن جي ڪردار جو هيئين لفظن ۾ بيان ڪري ٿو 


پ٣۾‎ 


٣‏ آآڪجڪجڪ‬ سل صوفي لا ڪوفي 


”هندن جو هي عقيدو آهي ت هنن جي ملڪ جھڙو ٻيو ڪو ملڪ 
ناهي, ڪوب بادشاھ هنن جي بادشاھ جھڙو ناهي, ڪوب مذهب هنن 
جي مذهب جھڙو ناهي, ڪابہ سائنس هنن جي سائنس جھڙي ناهي, هو 
مغرون خود پسند ۽ هوڏي بہ آهن. هو جيڪي پاڻ ڄاڻن ٿا, سو ٻين تائين 
پھهچائڻ جي معاملي م طبعا بخيل آهن. اهي پنھنجن ماڻهن م ٻ ذات وارن 
ماڻهن تائين علم کي پھهچڻ کان روڪڻ لاءِ ڏاڍي خبرداريءَ کان ڪم وٺن 
ٿا. ارين جن بغابلي رت هو تما كهٹز غيرداز آهن, سندڻ. شقيلا 
مطابق انھن جھڙو انسانن جو ڪوب نسل ن آهي ۽ انھن کان سواء ٻي 
ڪاب اهڙي مخلوق ناهي, جنھن کي سائنس جو ٿورو ب علم هجي. هنن 
جو تڪبر ۽ وڏائي ايڏيءَ حد تائين بھتل آهي, جو اوهان جيڪڏهن کين 
بڌائيندااي تقرانباڻ با آبران ,ير ڪا بنائنتن بااڪو تغاله. موصود آهن ‏ 
اهي اوهان کي ڪوڙو ۽ احمق سمجهندا. جيڪڏهن هو دنيا جو سر ڪن 
۽ ٻين قومن سان له وچڙ ۾ اچن, تہ مون کي اميد آهي ت اهي پنھنجا 
خيالات تبديل ڪندا." 

البيرونيءَ جا حوالا ن رڳو انھيءَ ڪري پيش ڪيا اٿم ت ڏيکاري 
سگهان ت علم حاصل ڪرڻ جي معاملي ۾ ماڻھو تنقيد جي جذبي کان 
ڪيدا نہ ڪورا هئا. پر هن لاءِ بہ ت, سفر تي مذهبي پابندين جو ڪھڙو 
اثر پيو. او يھين صديءَ جي شروع ۾ مسٽر دت نالي بنگاليءَ کي جيڪو 
آء ۔ سي ايس (1.02.8) هو, فقط هن ڪري برهمڻ ذات مان ڪڍي ڇڏيو 
هو, جو هو ڪارو پاڻي يعني سمنڊ ٻار ڪري انگليند بهتو هو. 

سائنس ۽ ٽيڪنالاجيءَ تي وڌيڪ ٽيڪا ٽٻڻي ڪرڻ کان سواءِ اسان 
”اسلامي تعليم" جي موضوع ڏانھن اچون ٿا, هتي بڻ اسان پھر ين ”تعليم“" 
سان شروعات ڪريون ٿا, اڄڪلھ اسين سمجهون ٿا تہ تعليم جو مطلب 
آهي لکڻ پڙهڻ, اسڪول م وڃڻ ۽ لکڻ ۽ پڙهڻ سکڻ. پر اڳئين زماني م 
آئين ڪون هو. عوايرالٽتاس لاءِ تعليم پرائڻ جا ٻيا ذريعا هئا. ان وقت 
اسڪول ڪون هئا, پر وڌيڪ خراب ڳالھه اها هئي ت عام ماڻهوء کي 
انهن نشانن کان روشناس نٿي ڪرايو ويو, جن ذريعي ڳالھايل لفظن ٿ 
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لکت تن ويو. ذات بات جو فرق ايدو تہ شديد هو, جو رڳو بادري 
۽ پروهت ئي مذهبي ڪتاب پڙهڻ سکي ٽي سگهيا. 

”تعليہم" لفظ جيڪو اڄڪلھ انھيءَ لاءِ استعمال ڪيو ٻيو وڃي, تنهن 
جي معنيٰ آهي ”رھنمائي ڪرڻ" اهو لفظ پاڻ ڪو ايدو پراڻو ڪونھي. 
البت جنھن قسم جي رهنمائي لفظ تعليہ ہ مضمر آهي, اهو مقصد ڪنھن 
جادوگر ياڻي جي اوهام پرستيءَ جھڙو آهي, جنھن جي پورائي ان ڪري 
ضروري آهي تہ جيئن ديوتائن جي ڏمر ۽ غضب کان پاڻ بچائي سگهجي. 
اها هڪ قسم جي رهنمائي هئي, بر جڏهن لکڻ پڙهڻ جو فن مروج ٿيو, 
تڏهن ان کي ڪنھن معزز ماڻهوء لاء ضروري نٿي ليکيو ويو, بلڪ ان جي 
برعڪس جڏهن کترين, سڄي آريائي دنيا ۾ برهمڻن کان هن ڪري 
اقتدار کسي ورتو, جو فوج جي رهنمائي ۽ ماڻهن جي حفاظٽ جا ضامن 
هو باڻ هئا: تڏهن انھن بہ لکڻ پڙهڻ کي, پنھنجي مرتبي کان هيٺ 
سمجهيو. خود اسان جي زماني ہ اسان اهو تعصب ڏٺو تت ڪي لکيل بڙهيل 
قا اي هي ين ڪكنډٳٴهټثا٬ڄؽ٬ت‏ آهي. 
ڪڏهن اسڪول ويائي نن هئا, هو اهو ڏيکارڻ م فڂر محسوس ڪندا هئا 
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۽ نہ ڪي پنڊت, لکڻ پڙهڻ ڪلارڪن ۽ مشين جو ڪم آهي ۽ ند ڪي 
2 م اهو ئي رواج هو. انگليند 

جي اڪثر نايمن بادشاهن کي اها خبر ان هئي ت يت ڪات ححصيث؛ 
رڃرڊ 1 ڪا م سلطان ن صلاح الدين!“ 9 
٫غيو‏ ور نظن خان هاڪاهو يون ي ير اها مبلا الٳياڱي ان 
حقيقت جي ڄاڻ هئي يا ن! البت جيڪڏهن کيس اها خبر پوي ها تہ هڪ 
اد اي ني يت ڪا اي ڪر اد 
پئجي وڃي ها. پر معاملو هتي ختم نٿو ٿئي. لڪ جيمس ۽ هن کان 
بوءِ جي وقتن ۾ بادري لوڪن جي تعليم جو سوال نھايت سنگين مسئلو 
بڻجي ٻيو هو, ڇو ت اها اميد ڪئي وئي ت گهٽ ۾ گهٽ پادرين کي تہ 
انجيل پڙهڻ اچي ها. ان وقت اسڪولن جو نان نشان ڪون هو. البٽ . 
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اهو فريڊرڪ ٻيو ٴ ئي هو جنھن پھريون ڀيرو عربن ۽ بھودين کي 
ري ند اها پرائينٽٽييا اي يورنت اپيٽن قنجيءَ کان ڪرڻنٰ 
صديون اڳ جي ڳالهھِ آهي. پراٽيسٽنزم, کي 999 (661616007])) 
”ناجائز اسلام" جو نالو ڏئي ٿو يا ان کي ”ٻئي درجي جو اسلام” ڪوٺي 
ٿو. هو چوي ٿو: آ پراٽيسٽنٽ ٿيڻ جي بدران مسلمان ٿيڻ کي وڌيڪ بهتر 
سمجهان ٿو“ اها ۽ بہ ان وقت کان ڪيئي صديون پوءِ جي ڳاله آهي, جڏهن 
راجر بي ڪن عربي سکڻ ۽ سائنسي تعليم پرائڻ لاءِ پنهنجي ملڪ مان 
روانو ٿيو هو ۽ موٽي اچڻ تي پنهنجي ملڪ جي ماڻهن کي اها صلاح ڏنب. 
هئائين ت تعليم حاصل ڪرڻ جو اڻ کان سواءِ ٻيو ڪوب ذريعو ڪونھي 
تہ ٻهرين عربي ٻولي سکي وڃي. اهو آهي تعليم پرائڻ ۽ لکڻ پڙهڻ جي 
سکڻ جي خيال جو عام نظر يو. بهرحال حيرت جي ڳاله اها آهي جو 
ذري گهٽ اسان جي زماني تائين بہ , رومن ڪئٽولڪ فرقي جا پادري هن 
ڳالھ تي زور ڏيئي رهيا آهن ت عوام جي " ”ڌڻ" کي نڪي انجيل پڙهڻو 
آهي ۽ نہ ان کي سمجهڻو آهي: بلڪ اهو ڪم پادرين ۽ پروهتن کي ڪرڻو 
آهي. پادري ۽ پروهت کي مشھور پيورٽين )0٣150(‏ شاعر ”مٽ اڏا 
منھن'" (000187 170ا8]) ڪو نيو آهي. جيتوڻيڪ لفظ پادري جي معنيٰ آهي 
روشن سمير ۽ پروهت جو مطلب آهي پاسبان. ليڪن ملٽن جو چوڻ آهي 
تہ اهي روشن ضمير ۽ پاسبان هجڻ بدران حقيقت م عقل جا انڌا آهن. 
هڪ طرف دنيا جي انھيءَ حالت کي سو ۽ ٻئي طرف هن مذهبي 
حڪم تي غور ڪريو ت ”قلم ذريعي لکو, پڙهو ۽ علم حاصل ڪريو, 
جيڪو هر مرد توڙي عورت تي فرض آهي.” بلڪ هي دعا ڪريو: ”اي 
خدا, مون کي علمہ عطا ڪر" وڌيڪ هيءَ ت سڄي ڪائنات (طبعي, 
سماجي ۽ نفسياتي) جو مشاهدي ذريعي علہ حاصل ڪريو, قرآن, 
رهنمائي جي ٻن طريقن جو ذڪر ڪيو آهي, هڪ اونداهيءَ مان سوجهري 
لي ٻيو سوجهري مان اونداهي طرف گھلجي وڃڻ جو. هتان 
ئى لفظ تعليم جو پتو پوي ٿو جئن اڄ اسان ان کي سمجهون ٿا. صحيح 
تعليم ۽ غلط تعليم, چڱ , تعلہ ء اب تعليم اهو فيصلو ڪنھن کي 


اندا 
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ڪرڻو آهي ت چڱو ڇا آهي ۽ خراب ڇا آهي؟ فقط انھيءَ ماڻھوء کي 

جنھن کي انسان جي ابتدا ۽ منزل جي ڪجھ نہ ڪجھ ڄاڻ آهي, جنهن 

کي خبر آهي ت هو ڇا هو ۽ ڪھڙيءَ طرح انھيءَ منزل تي تيزيءَ سان 

پهچي سگهي ٿو, جيڪا قدرت هن لاءِ مقرر ڪئي آهي. هو ڪٿان نن 

ڪٿان آيو آهي ۽ ڪٿي نہ ڪٿي کيس وڃڻو ئي آهي. پر هڪ ڳالهہ جي 

پڪ آهي ت انڌو انڌي جي رهبري نٿو ڪري سگهي, ن وري سُتل ستل 

کي جاڳائي سگهي ٿو. 

مطلب تہ اهڙيءَ ريت اسين تعليم جي انھن صفتن تائين بھهچي وڃون 

ٿا. جن جي آڌار تي اسان جائز طور اسلامي تعليم, ٻوڌي تعليم ۽ مسيحي 

تعليم تي بحٿ ڪري سگهون ٿا. پر بدقسمتي سان اسان ڻ تعليند جي اڳيان 

اهڙي صفت لاڳو ڪئي آهي, ڃو ان کي ٻروڙڻ لاء انھيءَ سموري علم, 

يي يآ ڪر هزات قنبا+ 
موجود آهي. اسلام کي گهڻو ڪري هڪ عقيدي يا مذهب جي صورت ہم 
بڄاتو وي لق وا اه ٬ت‏ اتان ات دا اهت هنا ڪماا؛ چا 

موجود آهن؟ 

ڇا اهي سڀئي تاريخي اهميت جي لحاظ سان هڪ ئي سلسلي جون 

ڪڙيون آهن, يا سڀ پنھنجي سر ڌار ڌار آهن؟ انهن سڀني سوالن کي 

طئي ڪرڻ جي ضرورت آهي. البت هڪ نقطو اهڙو نمايان آهي, جنهن 

کي نظرانداز نٿو ڪري سگهجي. اڳيان مذهب جيترو قديم آهن, اترو 
سندن پوئلگ ٻين مذهبن کي غلط سمجهڻ تي ضد ڪن ٿا. ان وقت ڪو 

بهودي هي تصور ڪري نٿي سگهيو تہ ڪو ٻيو مذهب بہ قابل قبول ٿي 

سگهي ٿو, يا يھودين جي خدا کان سوا ٻئي ڪنھن خدا جي بندگي بہ 

ڪري سگهجي ٿي. اهڙيءَ طرح جيڪڏهن بھودين کي قبائلي سڏجي ت 

هر ڪٽنب جي خدا سان هڪ الگ عقيدو موجود هو. اج کان هڪ صدي 

اگ ڪوبہ عيسائي هي قبول نہ ڪري ها ت ٻڌمت بہ هڪ سچو مذهب 

آهي, ۽ نہ وري ڪو ٻوڌي مڃي ها ت عيسائيت جھڙي شيءَ ۾ ب ڪا 

سچائي ٿي سگهي ٿي. اها صورتحال قران مجيد جي هن دنيا ۾ ساندھ 
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ٻارنھن سو سال موجود هجڻ کان پوءِ بہ قائر آهي. بھرحال دنيا جي ٻين 
مذهبن جي ڀيٽ م قران جي اها نھايت غير معمولي خصوصيت آهي جو 
ان ٻين مذهبي ڪتابن ۽ پيغمبرن جو مطالعو انھن سڀٺي ماڻهن لا لازمي 
قرار ڏنو, جيڪي اهو واقعي ڄاڻڻ گهرن ٿا تہ مذهب جو مقصد ڇا آهي؟ 
بلڪ ان حقيقت تي بار بار زور ڏنو تہ نہ رڳو انسانذات جو, مگر ٻوري 
ڪائنات جو گهڻن بدران هڪڙو خدا آهي. انهن ڳالهين تي جهيڙو فساد 
ٻاراڻي ڳالھ آهي. دين جي معاملي ۾ زبردستي ڪم نٿي اچي سگهي. 
جنگ ۽ اڳرائيءَ کان پاڪ بقا ۽ باهمي ئي زندگيءَ جو واحد طر يقو آهي, 
0000 00009 
هئا, نبيري وٺن ۽ مٿن اهو واضح ٿئي ت سڀئي مذهب ۽ فلسفا هڪ ئي 
سلسلي جون مختلف ڪڙيون آهن ۽ ساڳي مقصد لاء آهن. اهڙيءَ طرح 
ورهاڱو ختم ٽيڻو آهي ۽ اتحاد ۽ توازن جي جاء والاريندا. اهو ئي اهو مقدر 
آهي جيڪو فطرت انسانذات لاءِ مقرر ڪيو آهي. انا ڪزي اسالار ند 
جو حامي آهي, گهڻن بد ران هڪ جو ۽ ڪثرٽ بجاءِ وحدت جو قائل آهي. 
تنهنڪري اها ڪا حيرت جي ڳاله نہ آهي, جيڪڏهن اهو مذهب, ذات, 
نسل, رنگ ۽ جنس جا اختلاف ختم ڪري ڇڏي ۽ تعليم کي سڀني مردن 
توڙي عورتن لاءِ, غريب توڙي امير لاء, برهمڻ توڙي شودر لاء, نواب توڙي 
عام ماڻهو لاء, اعليٰ توڙي ادنيٰ لاء, يوناين توڙي وحشين لاء, لازمي قڦرار 
ڏئي. 

بلڪ اسلام هن ڳالھ جو ٫‏ پڻ تاڪيد ڪري ٿو تہ آئندي لاءِ ڪوبہ 
ٻانھو ن هوند ڪوب غلام ٫ن‏ هوندي ڪوبہ بادري ۽ برهمڻ نہ هوندي ڪوب 
سردار نہ هوندو ۽ آئيندي ڪوبہ ماڻهو ڪنهن بہ فرد کي فقط انھيءَ عالمي 
قانون موجب جاچيندو جنھن هيٺ هو پاڻ بہ گهرندو ت ٻيا کيس جاچين. 
يت .-----= 
اسين مسلمانن کي اهو چتاء؛ ڏيڻ گهرون ٿا تہ ٻين مذهبن جي پوئلگن 
وانگر انھيءَ جھالت من يون جو چون ت اڳيان مذهب بيڪار هئا, ۽ اهي 
جج ڪي 
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ائين هرگز نہ چوڻ گهرجي, پي؛ حالت ۾ چئبو ت هن قرآن کي سمجهيو ٿي 
ڪونہ آهي. ڇو تہ قران چوي ٿو تہ سڀني نبين ۽ سڀني ڪتابن پنهنجي 
پنھنجي وقت ۾ جيڪي بہ ب سيکاريو, سو حق هو, سچ هو. غلطي فقط ان 
وقت پيدا ٿئي ٿي جڏهن ڪو اهو ضد ٻڌي بيھي ت آءٌ پنھنجن ابن ڏاڏن 
جي نقش قدم کان ذرو ب هيڏي هوڏي ڪون ٿيندس. ڇو ت انھيءَ جو 
مطلب ترقي ۽ ارتقا, بلڪ خود زندگيءَ جو نڪا ڪرڻ آهي. توهان ماءِ 
جي ٻيٽ ۾ هجڻ, ان کان پوءِ ڄمڻ ۽ پنھنجي حياتيءَ جي پهرئين سال 
کانپوءِ واري واذويجھ تي غور ڪر يو, اوهان کي محسوس ٿيندو تہ توهين 
رن وقت گوشت کائر ان سگجهيا جڏهن اوغا ڻ ما ند نڪاهئا. اهڙيَء 
طرح اوهان جي زندگيءَ جي چوٿين سال واريون گهرجون, چوو يھين سالن 
واري عمر جي گهرجن کان مختلف آهن. 

جيئن اسان اڳ م بہ چئي آياسون, هن نقطي جي وضاحت لاءِ قديم 
تھذيب مان اسان صرف هڪ مثال ٻيش ڪريون ٿا, قرآن پاڪ مردن توڙي 
عورتن جي مشاهدي لا جيڪي سوين موضوع پيش ڪيا آهن, يا جن 
بابت تحقيق ۽ جستجوءَ جي سمورن پهلوئن متعلق چيو آهي انھن مان 
هڪڙو نھايت اهم موضوع ڏينھن ۽ رات جي تبديلي يا انھن جو ٿيڻ آهي. 
هتي اسان ان مسئلي جي صرف هڪ ٻِھلوءَ يعني ڏينھن ۽ رات جي ڦير 
گهير يا گردش جو ذڪر ڪنداسين, اهو هن طرح تہ جڏهن کان حرڪت 
0 09-9090 
مسلسل گردش یا ڦير گهير سبب ترقي يافت ”صورتن" جنم ورتو آهي. وڻ 
جي هن ڪري تعريف ڪئي وڃي ٿي, جو جئن بوءِ تيئن هو پنھنجون 
پاڙون زمين م وڌيڪ اونھيون ڪندو وڃي ٿو, ۽ ان ڪري ن ت هو اۇل ِ 
وانگر رڙهندو وڃي ٿو, بلڪ انھيءَ آرام واري حالت م ب هو آسمان ڏانهن 
وڌندو وڃي ٿو. ساڳيءَ ريت عربي گهوڙي ۽ هرڻ جي ساراھ سندن سبيڪ 
رفتاريءَ سبب ڪئي وڃي ٿي, وري هڪ خانہ بدوش بدويءَ جي تعر يف 
اُن ڪري ڪئي وڃي ٿي جو هو سدائين رمندو ۽ پنھنجي ڌڻ جي قوت لا 
نوان جراگاھ گوليندو رهي ٿو, جن سان نن رڳو هو پنھنجو ٻيٽ ڀري ٿو ۽ 


ه .سس صوفي لا ڪوقي 


وان ذائقا چكي ٿو, بلڪ پنھنجي زندگيءَ جي حفاظت بہ ڪري ٿو. 

ليڪن اسان کي افسوس ٿئي ٿو, جڏهن هيء؛ ماڻھو جنھن ”هر ۽ 
”باھ" جو استعمال گولي لڏي انھيءَ خان بدوش کي فقط هن ڪري برو 
ڀلو چوي ٿو, ڇو جو هو پاڻ زمين آباد ڪري سگهي ٿو ۽ پنھنجي لاءِ گهر 
ناه تر با بل تن ڏنهن رات :ياري سگهن تاخالانڪ باڻ تحافظ ڏيڻا 
(5لا8]7ل) - هان ٿو, سفر کي مذهب خلاف ناسور ڪوئي 
يڪ ڏج 
لاڳاپي قائم ڪرڻ لا بورھتن جو فرقو پيدا ڪري ٿو, ۽ اهو پختو يقين 
رکي ٿو تہ ڪاسبي يا هٿ جو ٻورهيو ڪندڙ مزدورن کي غلامن وانگر ئي 
رکڻو آهي, ڇو تت اهي انسانيت کان ڪجه گهٽ درجي وارا آهن. 

هن جى نظر م سچائيءَ جو وڏي م وڏو ڪم زمين آباد ڪرڻ آهي, 
جنھن جى تصديق عظيم زيڊشت 'ْ پڻ ڪئي هئي. ليڪن هن لا 
چڱي معاشري ۾ ذات بات جو ڀيد ڀا لائبي امر هو. هو پاڻ کي ”اريو 
چوائي ٿو ۽ ٻين کي حقارت وچان اڻ ‏ آريو يعني جهنگلي ۽ مليچ ڄاڻي 
ٿو. هو ”ڳئون” ۽ ”ڪتي" جي ٻوڄا ڪري ٿو. ڳئون جي هن لا جو اها 
گهر کي کير بياري ٿي ۽ ڪتي جي هن لا جو هو گهر کي ٻھرو ڏئي ٿو. 
هتي اها ڳاله قابل ذڪر آهي ت زندگيءَ 2-9 
اخ يا ڪج ڪت ون ڪت 
جي پوڄا کان علاوه, ديوتائن سان لاڳاپي رکڻ لاءِ ٻائيڻ جي واسطي داري 
انھن سڀني ڳالهين جو مقصد انساني جان جي حفاظت ۽ ِنساني نسل 
3 ”پٺ“ ۾ اډټ“ کي ڀري رك -آهي يا هن 

9990 آء ۽ سمجهان ٿو تہ اهو هڪڙوئي 

900 لاءِ ڪافي آهي ت ڪيئن نہ مختلف 
مذهبن ۽ مختلف دستورن جو قدر ٻئي ڪيو ويو آهي, ۽ ڪيئن نہ اهي 
پنھنجي وقت م ضروري هئا, ۽ ڪيئن ن انسان هڪ حالت کان ٻيءَ حالت 
ڏانهن وڌندو رهيو آهي. 
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تنھنڪري هن مرحلي تي اسان چئي سگهون ٿا تہ کيس پنھنجي اقائن 
۽ بادرين طرفان جيڪي هدايتون ٻئي مليون, تن کي ”تعليم" جو نالو ڏنو 
ويو آهي ڇو تت ان جو ڪارج اهو ساڳيو ئي آهي, هوڏانهن اسلامي تعليم 
جو مطلب قرآن پاڪ طرفان اهڙيون هدايتون ڏيڻ آهن جيڪي انساني 
زندگيءَ لاء موجوده ترقي پذير مرحلي تي ضروري آهن ۽ انھيء مرحلي جي 
نشاندهي بہ قرآن پاڻ ڪئي آهي. اهڙي ڪاب ڳالھ جا هاڻوڪي مرحلي 
تي ترقيءَ کي نقصان پھچائي, سا غير اسلامي آهي. اهو مقصد جيڪو 
زان با انينانڌاٹ لۇ نن ڪي آهر. نهن كي رڪاش #تقمتان 
پهچائي, سا خراب تعليم آهي غلط تعليم آهي ۽ غير اسلامي تعليم آهي, 
اها اهڙي تعليہ آهي جا اٽلندو سوجهري مان ڪڍي اونداھ. ڏانهن گهلي 
وڃي ٿي. 

هٿتي وري ب آءِ هڪڙي مثال تي اڪتفا ڪريان ٿو. چيو وڃي ٿو تہ 
اجيڪز ابتان.خاضن ڪڪري تطلبڊ باقخ طبقڙ ”باده بزنيٽ؟ آهي. ذناهت 
جي لفظ کان ئي هن کي ڇڑ آهي. ڇا انھيءَ الزام ۾ ڪا صداقت آهي؟ 
جيڪڏهن هاقو.ت ڪو؟ اساڻ هن تعقيقت کان انڪاز ثاا ڪر سگهون ت 
اهڙا لکين انسان آهن, جيڪي پاڻ کي ملحد سڏائڻ م فڅر محسوس 
ڪن ٿا؛ ۽ ٻيا لکين انسان اهڙا آهن جيڪي ان حد تائين ت ڪوز پهتا 
آهن پر پوءِ ب هو فقط ٻن بتن جي ٻوڄا ڪن ٿا ۽ انھيءَ ٻوڄا کي جاري 
رکڻ جي ڪوشش ڪن ٿا. آهي ٻ بت آهن, جوان رهڻ لاءِ ڪيترن ئي 
ذريعن جو استعمال ڪرڻ ۽ هر قيمت تي لذت حاصل ڪرڻ, انهن ٻنهي 
کان مٿى هنن لاءِ ٻيو ڪو مقصد ن آهي. اڄجڪلھ اهي لکين. انسان 
زيادهتر انهن ملڪن ۾ لڀن ٿا. جيڪي حضرت عيسيٰ عليه السلام" "۽ 
عيسائي مذهب تي ناز ڪندا هئا. اهي ماڻهو حضرت عيسيٰ جي هيٺين 
قولن کي مورڳو وساري ويٺا آهن, بلڪ انھن تان چٿرون لاهين ٿا.(۱) 
انسان کي ان مان ڇا حاصل جو هو سڄي دنيا تہ هٿ ڪري وٺي پر 
پنھنجو روح وڃائي ويھي. (؟٣)‏ هيءَ حياتي وڃاءَ ت. نئين حياتي ماڻين. )٣(‏ 
اوهين جنت جي بادشاهي حاصل ڪريو, ٻيون شيون ان سان گڏ مھيا ٿي 


امس حصيحڪتڪيت ”رين لاڪري 
وينديون ۽ )٣(‏ ٻيو سڀڪجھ ڇڏي ڏيو صرف منھنجي ٻيروي ڪريو. 
مون کي افسوس آهي ت هو انهن قولن کي زندگيءَ جي اصولن طور 
اختيار ڪرڻ بد ران انھن تي ٺٺوليون ڪن ٿا. آخر سبب ڪھڙو آهي؟ جئن 
اسان:اڳي ٻڌاني آياسون تہ حضرت عيسيٰ کان بند رهن صديون پوءِ بہ 
بادري, تعليم کي ضروري نہ سمجهندا هئا. تعليہ جا جديد ادارا, طر يقا ۽ 
مضمون سڀ جو سڀ ت مسلمانن وٽان نقل ڪيا ويا, باقي جنھن شي 
کي نظرانداز ڪيو ويو, سو هو تعليم جو مقصد, اسلام سڀٺي ماڻهن لاءِ 
تعليم کي لازمي قرار ڏنو هو ۽ ان جي مقصدن ہ اهو براڻو مقصد بہ شامل 
هو, يعني ت کاڏ خوراڪ ۽ سلامتي حاصل ڪرڻ. ٻين لفظن ۾ ائين کڻي 
نهني ان بيع جوف جي مقابلق واشطق اسلامي تعلس ري تنجالشن هن 
پر ان جي طر يقہ ڪار موجب بک کي ختم ڪرڻ جي بدران ان تي غلبو 
حاصل ڪرڻو هو. اهڙيءَ طرح ان کي دشمن جي بدارن هڪ محرڪ 
تصور ٿي ڪيو ويو, جنھن ذريعي ارتقا جي ترفي پسند راه م وڌيڪ 
خوبصورت مقامن تائين رسائي ممڪن ٿي سگهي ٿي. ليڪن يورپي ماڻھو 
جن وٽ آهي ادارا قائم ٿي چڪا هئا, تن جو واحد مقصد زمين م قوتٽ 
حاصل ڪرڻ هو. ڇاڪاڻ ت انھن آئين ٻئي سمجهيو تہ مسلمانن بہ انھيءَ 
ذريعي سان زمين ۽ طاقت حاصل ڪئي آهي. خاص ڪري دولت انهن 
کي وڌيڪ هرکايو ڇو ت هنن ڏٺو تہ اسپين فقط هڪ صديءَ ۾ يوريپ جي 
سڀني ملڪن جي گڏيل دولت کان بہ وڌيڪ دولت جو مالڪ ٿي ويو هو. 
وري اها ڳالهہ ب قران م ئي آهي ت انسان کي اهو ئي ملندو جنهن جي 
هو طلب ڪند.و جيڪڏهن توهان گرمي حاصل ڪرڻ لاءِ باھ گهرندا تت 
اهائي ملندي. پر جيڪڏهن توهان اڻ ڏٺل کي ڏسڻ لاءِ سوجهرو گهرندڙ ت 
اهو پڻ ملندو ليڪن اوهان جيڪي گهرندا, تنھن کان وڌيڪ ن ملند.و 
ٻي ڳالھہ جنھن مذهب کي ڇيھو سِايو, سا هئي ڪرستانن ۽ ٻين 
بادري طبقن جي رَوش. شروع م هنن اسلام ۽ ان جي بيغمبر کي غلط 
رنگ ۾ پيش ڪرڻ ۾ ڪاب ڪسر ند ڇڏي. البت جن ماڻهن سندن طور 
طريقن خلاف احتجاج بلند ڪيو, آهي ئي قرآن جي هدايتن مان ڪو 
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فيض حاصل ڪري سگهيا پر سي بہ گهڻو ڪري اڻ سڏن طريقن سان 
ڪليسا تہ مورڳو لکڻ ۽ پڙهڻ جي مخالفت ٻئي ڪئي « ساڳيءَ ريت 
غلاميءَ جي خاتمي جي ب مخالفت ٿي ڪئي وئي. جڏهن اهو معاملو 
ڪليسا جي اڳيان پيش ٿيو, تڏهن ا يط سان اتفاق را ظاهر ڪندي 
چيو ويو تہ غلامي هڪ ضروري ۽ قد رتي شيءَ آهي. يورپ م غلامن پاڻ 
کي آزاد ڪرائڻ لاءء ڪوشش ڪئي, پر ڪليسا زميندارن جو ساٿ ڏيئي 
غلامن جي پوري شدت سان مخالفت ڪئي. ٻين لفظن ۾ ائين چئجي تہ 
جيڪو ب ترقي پسند قدہ هو, تنھهن جي ڪليسا جي طرفان مخالفت 
ڪئي وئي, جنھنڪري عوام الناس جي ڪاوڙ جئن پوءِ نئن وڌندي وئي. 
ان جو نتيجو اهو نڪتو جو ”مذهب" لفظ جي خلاف زبردست نفرت پيدا 
ان ند الان" هد ين يا ان 
گوئٽي.' ' ۽ انگلنڊ ۾ ڪارلائيل!'' مذهب خلاف ڦھليل نفرت کي هن 
طرح دفع ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي, جو هنن حضرت محمد َو ۽اسلام 
کي صحيح رنگ ۾ پيش ڪرڻ جو جتن ڪيو, ت, جئن هنن ماڻهنلاء نئين 
مذهب جي مطالعي جي راھ کلي پوي: ڇاڪاڻ ت پراڻو مذهب ناقابل 
عمل ٿي چڪو هو. پر انھيءَ طريقي سان بہ ڪا بهتر تبديلي اچي ن 
سگهي, سوا ان جي ت, چند پراٽسٽنٽن جون دليون متاثر ٿيون, جيڪي 
اڳي ئي بادري طبقي ۽ انهن جي طريقن کان بيزار ٿي چڪا هئا, ۽ جن 
اسلام جي اڌو گابري روشنيءَ م پنھنجن خيالن ۽ نظرين جي نئين سر 
ترتيب ڪئي هئي. هنن پاڻ کي آزاد خيال ۽ نواڻ پسند ۽ ظاهر ڪيو. ٻر 
انھن جن زندگي ن اعملى طور ران رڪثورياا "ٻڄي موت ببأڻ نشم تي 
وئي, ۽ پهرين جنگ کان پوءِ ت ان جي مڪمل ريت پڄاڻي ٿي. 

هتي انھيءَ عظيم آزاد خيال مفڪر جا لفظ پيش ڪرڻ دلچسبيءَ کان 
خالى نن ٿيندا, جنھن خود انگليند م براٽسٽٽ نوعيت جي آزاد خيالي 
(50/ا96]9اا) جي دفن ٿي وڃڻ کان اگ, ان جي موت تي مرٽيو چيو هو. 
سندس لفظن پيش ڪرڻ کان اڳ, مون کي اجازت ڏيو ت آ انھيءَ عظيم 
هستيءَ جو نالو پيش ڪريان. اهو آهي پروفيسر ايل ‏ ٽي هاب هائوس 


هه 


تھ يڪت يتم تت ري ا9 ترفن 
086]005٣.۱.ا),‏ لندن يونيويسٽيءَ ۾ سماجيات جو پھريون پروفيس, 
جيڪو منطق ۽ عقلي دليلبازي جو وڏي ۾ وڏو حامي هو. 

) 7 (' 

افبال ۽ مون کي هن جي ڪلاسن م شريڪ ٿيڻ جو شرف حاصل 

ٿيو آهي. هن پنھنجي آخري ڪتاب ”مباديات .يي انصاف" -601ا) 
(1846[00ا[ 06181 6٤‏ 8۱ جي پڄاڻى هنن لفظن سان ڪئى آهی:_ 

اش رف اد 
يي هئڻ گهرجي .... تہ هر مادي طاقت جي اونھائي ہ انصاف 
ضډز٬ټن‏ نهو اي ۽ااغڙين ظباتا نا ٹظيٹؿابي ڪتلقن تباب 
کي حاصل نہ آهي. سواءِ روحاني قوتن جي, جن جو اڻپورو ادراڪ داناءِ 
ترين انسانن کي حاصل ٿئي ٿو, ليڪن انھيءَ ساڳي سبب جي ڪري 
سادا سٻاجها ماڻھو اُن ڏانهن پوريءَ ريت ڇڪجي اچن ٿا, اهڙيون سڀ 
تنزل ٻذير تحر يڪون جيڪي اسان لاءِ خطري جو باعث آهن, انھن ہم 
سڀ کان خطرناڪ اها آهي جنھن هيٺ محنت ۽ جاکوڙ کان پوءِ حاصل 
ٿيل حر يت ۽ آزاديءَ جو تصور ڪمزور ٿيڻ ”7 

ان نقصان جو مثال اڄڪلھ جي هن ويساھ ‏ آهي ت جيڪڏهن 
بولشو يزم جو مقابلو ڪرڻو آهي ت بولشو بڪن (8019060168) کي قتل 
ڪيو وڃي, بلڪ سندن اسپتالن جي ڪلورو فارم جي رسد بہ بند ڪئي 
وڃي. . هن مھ وي جي تاريخ دنيا کي وري هي سبق سيکاريندي 
تہ ترقي جو سرچشمو اي آهي. ۽ دينوي اوزار انھيءَ روح جي مدد 
ڪري نٿا سگهن. 
”گهڻو ڪري موجوده اڻپوري علم ۽ خضاد عقيديه پرستيءَ جي ڀيٽ م 
هڪ صحيح روحاني اختياري بيدا ٿيندي. پر اها اختياري پنھنجن 
روحاني اصولن جي عين مطابق هئڻ گهرجي ۽ ان جو دائرة اختيار عقل 
جي روشني ۽ انسان جي عقيدي تي لاڳو ٿيڻ کبي. ان کان سواءِ اها قوت 
۽ مقام کان ب بي نياز هجي, هڪ اهڙي جماعت جيڪا ڪامورن ۽ 
نڊاڪيڻ تي بهٽندلاا تا هد اين لت اعقل: بخجابي ۽ ألسدا ټڂ يتا 
جسم ڪلسيا تي سسمل هجي. ۽ جنھن آم دنيا جون جھموريتون پنھنجو 
حقيقي روح ڳولي سگهن.” 
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هاڻي اها آهي پرانسنٽٽٽ ن آزاد خياليءَ جى اڻ سڌي پھچ, جيڪا بڻ 
أ ا ا البٽ ا .8 َ (0؟) 
بي اڄي بيهجي وئي هي والٽيئر مارڪس ڏينھون ڏينهن 
ود آهن. 


هن ٿوري وقت اندر آءِ وڌ ۾ وڌ ايتروئي ڪري سگهيس ٿي. باقي اهو 
استادن ۽ شاگردن تي ڇڏيل آهي ت هو اورچ ٿي فراڻ جي مدد سان هن 
حقيقت کي ڳولهي لهڻ جي ڪوشش ڪن ت اسلام جو مقصد ڇا آهي؟ 
۽ اهو انساني ارتقا جي ڪھڙي در جي نمائندگي ڪري ت ٿو؟ ارتقا جي 
تبديلين جو صحيح طريقو ڪھڙو آهي ۽ اهو ڪٿي پھچائي ٿو؟ اسان 
ڪيئن ترقي ڪندي ان تي هلي سگهون ٿا ۽ ڪھڙيءَ طرح منزل تي پهچي 
سگهون ٿا! 

فقط اهڙي قسم جي تعليم ۽ اهي ادارا جيڪي ان تعليم کي مور 
نموني ۾ ڦھلا ئي سگهن ٿا, سي ئي پاڻ کي اسلامي چوائڻ جا حقدار آهن 
۽ نہ ڪي ٻيا. 


٣ 





)دا( ابن مسڪوي 421 - (60ھ 9042 ]اه 330) 851668016 15٣0‏ 
(داھ 1030/با#ش 

أابن مسڪوي۔ہ ٻهريون مسلمان مفڪر آهي جنھن موجودات عالہم جي 
اڪ ڪا ڪي 
اسلامي دنيا جي نامور فيلسوف ء حڪيم بوعلي أب بن سينا جو همعصر هو 
۽ ساڻس خط و ڪتابت پڻ ڪندو هو. ابن مسڪوي جو نظريو جديد 
نظريہ ارتقا سان حيرت انگيز مشابھت رکي ٿو. اسان هتي سندس نظر بي 
جو ٿورو تفصيل ڏيون ٿا. 

. وا ھر يائين نباتات م ظاهر 

ٿين ٿا. اهو هيئن ت منجهن حرڪت جو وجود آهي ۽ غذا جا محتاج آهن 
990 
ٻج جي پيدا ٿين ٿا, جيڪي جمادات جي گهڻو ؛ يجهو آهن. پر جهنگلي 
ٻوٽن ۽ وڻن کان پوءِ اهڙي قسم جا درخت ملن ٿا جن کي ٻج ۽ ميوي سان 
گڏ عمده زميڻ. عمده پاڻي ۽ عمده هوا جي ضرو:ٹ هوندي آهي: مثلا: 
زيتون, ڏاڙهون, صوف, انجير وغيره جن م وري انگور ۽ کجور وڌيڪ 
ترقي يافت آهن, جڪ اتڪ يآ لا 
کجور ۾ نر ۽ مادي ٿين ٿا ۽ انھن جي ڦرجڻ لاءِ ٻنهي جو ميلاپ ضروري 
آهي. ان کان پو جيڪا ترقي ٿئي ٿي تڏهن معاملو نباتات جي حد مان 
ٽٻي حيوانات جي حد ۾ پهڄي وڃي ٿو. 

اهڙيءَ طرح نباتات جي ترقيءَ جي آخري منزل حيوانات جي ابتدائي 
درجي سان ملي اچي ٿي. نباتات جي آخري مرحلي تي صرف ايتري ترقي 
ٿئي ٿي جو انھن کي زمين م لگائڻ جي ضرورت نٿي پوي. ان کاڻ سواءِ 
اهي اختياري حرڪت پڻ ڪري سگهن ٿا. ليڪن اهو وري حيوانات جو 


ٺ. لڎلڏڪپبڪج‬جڪچڪججڪحڪچڇڪڻڍڻچحح<ڪخڪجڪڪ صوفي لا ڪوفني 


بلڪل ابتدائي مرحلو آهي. انهيءَ مرحلي تي صرف هڪڙي حس يعني 
ڇهڻ جي حس ملي ٿي, جنھن جو مثال سمنڊ جي ڪناري تي ملندڙ 
سيون ۽ ڪود. 

جيڪڏهن ڪو ماڻھو انھن کي هڪدم کڻي وٺندو ت آهي پنھنجي 
جگھ سان چنبڙيا ٻيا هوندا. ڇو ت انھن کي اهو محسوس ٿئي ٿو تہ ڪو 
ماڻھو کين ڇھي رهيو آهي. 

ان کان پوءِ ڪيڙا ماڪوڙا آهن ۽ ۽ تنھن کان پوءِ اهڙا جائور جن کي 
صرف ڇار جواب ن آهن مثلاً: )5 جانورن کي اکيون ڪون آهن. 
اڳتي هلي اهڙا جائور اچن ٿا جن م بنج ئي حواس آهن. ليڪن آهي ب 
ڪن ۾ گهٽ ت ڪن م وڌيڪ آهن. انهن مان ڪي اشاري ۽ مھميز کي 
سمجهن ٿا جھڙوڪ: گهوڙو ۽ باز وغيره. آخر ۾ حيوانات جي ترقيءَ جي 
بنزلااسان جا ابڻداني بنوتا آهؾجؽ٬يٴ‏ بائدر ؤغيرة آچن وخڻ تا.اتن 
پهچڻ کان پوءِ ان جو قد ب سڌو ٿي وڃي ٿو. ان کان سواءِ منجهس تميز 
جي قوت ب بيدا ٿئي ٿي. اهو حيوانيت جو اعليٰ ترين ليڪن انسانيتٽ 
جو ادنيٰ درجو آهي. 

فارسيءَ جي عظيمہ صوفي شاعر مولانا رومي (٣٣؟۱‏ ۔ >.؟٣۱)‏ جو 
نظريو ابن مسڪ وي :يت 
جي وضاحت اسان اڳتي هلي ڪنداأسي 
(؟) مولانا رومي يلال الدين َ 72-۔ 604) 18000 آ707۱]) 
(اگ 1273 - 1207 /بااڪ 
فاسيءَ جو هي عظيم صرفي شاعر خاص ڪري سند ۾ ڪنھن بہ 
تعارف جو محتاج ڪونھي. يه 
تقريبا + شعرن تي مشتمل آهي. دنيا جي اڪٽر مھذب زبانن ۾ ان 
جا ترجما ٿيل آهن. سنڌيءَ ۾ ---909 
اډبن" فيروز شاهي پنجاھ واري ڏهاڪي ۾ ڪيو ۽ آرايچ احمد برادرس 
ان کي ڇبائي شايع ڪي 





حوال" ۱ 


جگ مشھور مستشرقين آر _ اي نڪلسن, اي جي آربري, اينمري 
شمل کان علاوه علامہ اقبال پڻ مثنويءَ کي اسلامي تصوف ۽ فڪر جو 
اعليٰ شاهڪار ڪوٺيو آهي. مولانا روبيءَ جون ٻيون تصنيفون ”ديوان 
شمس تبريز ۽ فيه مافيه” آهن. اسلامي فڪر جي تاريخ ہءِ خاص ڪري 
ارتقا (٣0ا#0101ع)‏ جي باب م روميءَ جا هينيان اشعار نھايت معنيٰ خيز 
آهن. علامہ اقبال بڻ اهي شعر پنھنجي خطبن بنام ”اسلامي فڪر جي 
جديد تشڪيل" م‫ انھيءَ ساڳيءَ نقط نگاھ کان نقل ڪيا آهن. علامہ آءِ 
آء قاضيءَ جو اشارو ب انھهن شعرن ڏانهن آهي: 
امده اول بہ اقليم جماد _ وز جمادي در نباتي اوفتاد 
ڏ نا 7 نڪ يا 8 
اخ اي ات ٫ن‏ لؽايڊخن: جالن ناي “تم با 
جز همان ملي ك دارڊ سو ٿن نات در وقت بهار يران 
ير تين افليٰ ا"اقلت څا اد ڪون اق[ دانا٬ډافثَ‏ 
عقلهائي اولينش يادنيست ‏ هم ازين عقلش تحول ڪردنيسٽ 
يعني تارهد عقل پر حرص و طلب ‏ صد هزاران عقل بيند بوالعجب 


ٻھريائين سندس ظهور جمادات جي صورت م ٿيو. پوءِ جمادات مان 
ڦُري ٽباتاتٽ رآ 

ڪيترائي سال هن نباتات جي زندگيءَ م گذاريا. ايتر يقدر جو کيس 
جمادات جي ڪاب ياد باقي نن رهي. وري جڏهن نباتان مان حيوانات جي 
درجي تن أين تڏهن وري کيس پنھنجي نباتاتي حالت جي ڪاياد ن رهي. 
البت انھن شين ڏانهن سندس اندر ۾ هڪ قسم جو لاڙو آهي, جيڪو 
کيس بھار جي موسم م انھن ڏانھن متوڄ ڪري ٿو. 

اهڙيءَ طرح هن هڪڙي ولايت مان ٻي ولايت جو سفر ڪيو تان جو 
اچي عقل ۽ سمجه ۾ پڪو پختو ٿيو. هينئر کيس اوائلي عقلي حالتن جي 
ڪا ياد ڪونھي, حالانڪ موجوده عقلي حالتن ہ ب تبديلي اچي ٿي. 
اهڙيءَ طرح جڏهن هو حرص و هوا جي عقلي حالخن کان آجو ثثدض 
تڏهن ت کيس هزارين عقل ٻيا ب ملندا. 


1 صوفي لا ڪوني 
(؟)( دارون چارلس (1882--1809 !7« ]98٣‏ 2]۱)8]166)) 

ڊارون پنھنجي نظر بہ ارتقا 01100ا60]) جي ڪري مشھور اهي. هن 
جو چوڻ آهي ت انسان ارتقا ات مان گذرڻ کاڻ پوءِ 
موجوده طبعي ساخت تي بھتو آهي. انھيءَ نظر يي جي ثابتي لا هن 
4 عم ”اصل الانواع" (8066]69 01 0٣]‏ 6آ) ‏ #۱ڪ۱ع مر انسا 
جو بڻ ”بڻياد" (08 )06 0686081 86) ڪتاب لکيا. 


برٽراندرسل جي راء آهي تہ ڊارون جو نظر يو بذات خود ڪا نئين ڳالھ 
پيش ڪو نہ ٿو ڪري: ڇو ت سائنس ۽ فلسفي جي دنيا ۾ انھيءَ سان 
ملندڙ نظريا يوناني فيلسوف انيڪسامينڊر کان وٺي لامارڪ ۽ خود ڊارون 
جي ڏاڏى 90 5۱05ع پيش ڪيا آهن. ڊارون جو ڪارنامو هي؛ 
...0 

جو ان کي هو, واقعي سائنسي نظريي جي سطح تائين کڻي آيو. 

هن سلسلي ۾ البتٽ هن لا نُق جيو جي بفا (165]آ) 04176 ا8آا٣51)‏ 
۽ انتڂاب۔ِ فطرت ) 5616611600 ا٣ل8180)‏ جھڙن مفروضن جو سھارو ورتو. 
ڊارون جو نظر يو مغرب توڙي مشرق م وڏي بحث جو موضوع رهيو 
آهي. بلڪ ان انساني فڪري تاريخ ۾ هڪ وڏو اضطراب پيدا ڪيو آهي. 
ڇو تت ڪن ماڻھن ان کي مذهب سان متصادم ٻئي سمجهيو آهي یا اهو 
چوڻ وڌيڪ صحيح ٿيندو ت مذهب جي مخالفن ان کي پنھنجو هٿيار 
ڪري استعمال ڪيو آهي. 

جيتوڻيڪ ڊارون جي نظر يي جي سائنسي اهميت هن وقت تائين 
مسلہ آهي ليڪن پوءِ ب سائنس جي دنيا ۾ ڪنھن حد تائين اهو اختلافي 
آهي ڇو ت ان کیي ڪنھن تجربي ذريعى ثابت نہ ڪيو ويو آهي. 
)٣(‏ آمام غزالى ) (0ه 1/711171اه 4]1-505 41171058 450 )5٣682961‏ 

اسلامي ديا جي هن عظيم شخصيت جو ايران جي شھر طوس م جئمہم 
ٿيو. غزاليءَ جي فڪري ارتقا ۽ ذهني سرگذدشت جو ذڪر سندس ڪتاب 
”المنقذمن الضلال" م ڪافي تفصيل سان ملي ٿو, هن ڪتاب جو سنديءَ 


٣ حرال'‎ 


۾ ترجمو غلام حسين جلباڻي ڇوٽڪاري جي نالي سان ڪيو آهي. 
جيڪو سنڌي ادبي بورڊ طرفان سن 1431ع يشايع ٿيو آهي, هن ڪتاب 
۾ هو ڏيکاري ٿو ت حق جي ڳولها ۾ جّي ِ ۽ عقلي تجربو ڪيئن 
ناڪافي آهي: بلڪ اهو صوفيانہ شعور يا وري روحاني تجربو ئي آهي 
جيڪو حقيقت تائين سائيءَ جو واحد ذريعو آهي. 

امام غزاليءَ جو اصل ڪارنامو هي آهي تہ ان وقت جڏهن اسلامي 
فڪر تي يوناني فلسفو غالب ٿيڻ لڳو هو, تڏهن ان صورتحال جو نھايت 
ڪاميابيءَ سان مقابلو ڪيو, هن سلسلي ۾ هن پھريائين 
”متاصدالفلاسف" لکي يوناني فڪر جي خط و خال کي واضح ڪيو, ان 
ٿان بوءِ هن ”تھافت الفلاسفہ" لکيو جنھن ہ هن فسفي ۽ ڪلام جي 
ويهن بٺيادي مسئلن جو رد لکيو. اسلامي فڪر جي تاريخ ۾ غزاليءَ جي 
هن ڪتاب جا نھايت دور رس اثرات مرتب ٿيا, جيتوئڻيڪ سندس ان 
تصنيف جو ابن رشد جھڙي فيلسوف تھافت التھاف” لکي مدلل جواب ڏنو, 
ان هوندي بہ غزالي جي مٿين تنقيد سبب يوناني فلسفو اسلامي دنيا ۾ وري 
اهو ساڳيو مقام ڪڏهن بہ حاصل ڪري ن سگهيو. 

امام غزاليءَ جون ٻيون ہ ڪيتريون تصنيفون آهن, پر انهن سڀني م 
وري جيڪو مرتبو ۽ مقبوليت ”احياء علوم الدين” کي حاصل آهي, ان جو 
مثال ملغ مشڪل آهي, اصل ۾ اهو ضخيہ ڪتاب عربي ٻوليءَ ۾ چئن 
چلڊڻ تين نتم آهي نليسي؛ ۾ ان جي تلڅيص ب يا 
”ڪيميائي سعادت” جي نالي سان ڪئي هئي, انھيءَ ڪتاب جو طرز 
انتذالال انيعاڻي ډلڄَيپ ڊ فائل اڪندڙ آهي ٬يڏي‏ گال آزندگن اجي 
جئئيات جھڙوڪ: دسترخوان جي آداب کان وٺي مذهب جي اعليٰ آدرش 
جي منجهس اپٽار آهي, هن ڪتاب جو سنڌيءَ ۾ ترجمو مرزا قليچ بيگ 
ڪيو اهي ۽ سنڌيءَ ۾ تازو ان جا بہ جلد سنڌي ادبي بورڊ ڇپائي شايع 
ڪرايا آهن. 
(0) البيرونى 40 11048 40-440 3641۱7973) 41956٣0٣1‏ 

ابو ريحاڻ محمد البيروني خوارزہ م ڄائو ۽ اتي ئي تعليمِ حاصل 
ڪيائين, پھر يائين پنجو يھ سال خوارزم شاهي درٻار ‏ گذاريائين. ٣0‏ 


٣‏ ت‬ص‬۔‬-ڪجخجص‬صهڱط‬ططڪ‬ڪحت|[زخنؤجڪھ صوفي لا ڪوفي 


سالن جي عمر ‏ سلطان محمود غزنويءَ جي دربار سان وابست ٿيو. 
سندس علمي تحقيق جو دائرو رياضي, هيئت, طب, تاريڂ, جاگرافي 
علمالانسان تائين بکڙيل آهى. هن ڪل +۱# ڪتاب لکيا, جن مان 
اٽڪل #؟ سنڌ ۽ هند جي علمن جي باري م هئا. 

البيروني هندستان م ڪٿي ڪٿي ويو ۽ ڪنهھن ڪنهن سان مليو, اهو 
نھايت وڏو تفصيل آهي ليڪن اها ڳاله يقيني آهي ت هن عمر جو ڪافي 
حصو ننڍڊي کنڊ كياريو ڇو ت هن بهر يائين باقاعدي سنسڪرت زبان 
سکي ان م مھارت حاصل ڪئي, هن هندو مذهب ء هندو قوم جي ٫سہِ‏ 
رواج, ذات ڀات, اٿڻي ويھڻي کان علاو, هنن جي نفسيات, ثقافت ۽ 
سماجيات جو نھايت گهرو اپياس ڪيو. جيڪا ڳالھ سندس تصنيف 
ڪتاب ”تحقيق ماللهند” مان صاف ظاهر آهي جيڪو هن ۱+ ٣۱ع‏ ڌاري 
لکي پورو ڪيو. 

البيرونيء؛ جو علمي مرنبو نھايت بلند آهي. هو صحيح معنيٰ ۾ 
رياضيدان, فلڪيات دان مطلب ت هڪ مڪمل سائنسدان آهي ڇو تہ 
سندس طريق ڪار مشاهدي ۽ تجربي تي مبني آهي. هن ٻھريون ڀيرو 
ڌرتيءَ جي قطر ۽ گهيري جي صحيح ماپ ڪئي جيڪا هن پنھنجي 
ڪتاب ”القانون المسعودي في الهئي والنجوم"“ م درج ڪئي ۽ هن سلسلي 
م هن ٽرگناميٽريءَ جا اصول ڪر ائدا آهن. ڌرٽيءَ جو نيم قطر هن 
٣4٣.‏ ميل ۽ گهيرو ٣0.4ه٣؟‏ معلوم ڪيو جيڪي جديد معلومات 
جن انطابق 484.24 ۽ 164628 نيل آهڻ۔ ڏس اخ ان هڪ هزاز 
سال اڳ ٿيل ماپ ڪيتري قدر صحيح هئي! البيروني ”القانون" م ڄاڻائي 
ٿو تہ ڌرتيءَ جي قطر جي ماپ جا ڪجه تجربا موجوده ضلع جهلہ کان 
٣٣‏ ميل ٻري ڳوٺ بنڊ داد خان ڀرسان هڪ ٽڪريءَ تي ڪيا هئا. 

ڊاڪٽر نبي بخش خان بلوج ”غرةالزيجاة" جي مقدمي ہ ان ڳالھ جو 
انضتاف. جير آهن ت الڀ ني تا ان ثغاتٽ تهر واقف لک ٿو اه 
ڪنان هڪ هندر هيخت:دان بخبانتة بثايتي جن ڪٿات ”ڪراناتٳف 
جو غرايي مر برجمو آهي جيڪو البيرونيءَ عمر جي آخري حصي ۾ پاڻ 


اها تت ."۱ 


ڪيو هو. ٣۱32ع‏ م البيرونيءَ جي هڪ هزار سال جشن ولادت جي 
موقعي تيي ڊاڪٽر بلوج اُن ڪتاب کي ايڊٺٽ ڪري نھايت عالماثن مقدمي 
سان سندالاجيءَ طرفان شايع ڪرايو هو. ڊاڪٽر بلوچ جي تحقيق موجب 
بغداد م جيڪي علم هئيت جا ڪتاب نيا ويا هئا, اهي بهر يائين سنڌ جي 
گاديءَ واري هن منصوره ‏ ترجمو ٿيا هئا. ڇو ت انھن ترجمن م سنڌ جي 
شھرن ۽ خاص طور سنڌ م رائج ڪئلينڊر جو ذڪر آهي. 
() نارمن بادشاهہ (16089 0160080( 

وليم اول کي بھر يون نارمن بادشاهھ چيو وڃي ٿو جنھن ۱.۱۱ع م 
اچي برطاني تي قبضو ڪيو. کين نارمن ان ڪري چيو وڃي ٿو ڇاڪاڻ 
تہ هو فرانس جي صوبي نارمنڊيءَ کان آيا هئا. نارمن غلبي جو هڪڙو 
نتيجو اهو نڪتو جو اينگلو ۔ سيڪسن ادب جي جگھ تي اينگلو ‏ نارمن 
ادب ترقي ڪرڻ لو ۽ انگريز سندڻ ثقافت ۽ طرز۔ تو کان گهڻو 
متائر ٿيا. اها صورتحال اٽڪل ٽن صدين تائين قائم رهي. 


() رجچرڊ ”شير دل" (1199 - 1157) 16800 100( 80050 

هو انگلنڊ جي بادشاهھ هينري ٻئي جو پٽ هو ۽ ۱۱# ع م تخت تي 
ويٺو. هو ٽين صليبي جنگ ۾ نھايت بي جگريءَ سان وڙهيو پر سلطان 
صلاح الدين ايوبيءَ کان هارايائين. آخر م فرانس سان جنگ ۾ وڙهندي 
مارجي ويو 


() صلاح الدين آيو بي (40 1137-1193) 591900 

اسلامي تاريخ جو عالي دماغَ ۽ روشن ضمير حڪمران فاطمين کان 
پوءِ مصر ۽ شام جو فرمانروا ٿيو. سہ ۱۱# ع م هن بيت المقدس کي 
عيسائين کان ٻيھهر حاصل ڪيو. جنھن کان پوءِ ٽين صليبي جنگ جي 
ابتدا ٿي ۽ ان م انگلنڊ طرفان رچرڊ ٻھريون جنھن کي ”شير دل" جو لقب 
مليل هو, عيسائين جي لشڪر جي قيادت ڪئي. پر هو بيت المقدس 
حاصل ڪرڻ ۾ ناڪام ويا. 
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صوفي لا اڪوفين 

نت هلندي صلاح الدين عيسائين سان جنھن اعليٰ انسانيت جي 
سلوڪ جو مظاهرو ڪيو تنھهن سندس شخصيت کي عيسائي دنيا م 
هميشه لاءِ امر ڪري ڇڏيو ۽ ڪيترن ڪتابن ۽ ناولن جو موضوع بڻجي 
ويو. انگريزي زبان جي ناول نگار سر والٽر اسڪاٽ (٣؟٣٣۱4‏ _ ۱ڪ۱) 
”طلسم 15718٣‏ 78 نان هڪ اهڙو ناولا لکيو جنهن ہ هن صلاح ألٍ۔ين 
جي اعليٰ ڪردار کي دل کولي داد ڏنو. هن ڪتاب جو ترجمو ڀيرو مل 
مھر چند ۽ ساڌو هيرانند سال >؟ ۱3 ۾ ڪيو جيڪو سنڌي ادبي بورڊ 
طرفان ۱44٣‏ ۾ پنجون دفعو شايع ٿي چڪو آهي. 

ان ڪتاب م ڏيکاريو ويو آهي تہ جڏهن رچرڊ بيمار ٿي پوي ٿو ۽ 
پنھنجن حڪيمن ۽ طبيبن کان کيس ڪو فائدو نٿو ٿئي, تڏهن سلطان 
صلاح الدين پنھنجي طرفان کيس هڪ مسلمان حڪيم جون خدمتون 
آڇي ٿو. ان حڪيم جي دوا سان رچرڊ شفاياب ٿي وڃي ٿو. اصل م اهو 
حڪيم خود صلاح الدين هو جنھن چمڙا پوش ڪري وڃي بادشاھ جو 
علاج ڪيو. 
() جيمس 8900668 

جيمس جي لقب سان انگلند جا ٻہ بادشاه ٿيا. يعني جيمس اول ۽ 
ڪا 101751 ا1 1 
)۱4٣٣‏ آهي. هي. تو انار غاليا ايد ڏانهن آهي, ڇو تہ هن جي 
ڪوشش سان بائيبل جو معتبر نسڂو -]8ا 7”۱٣1560‏ 4101 97768ل 00آڳا) 
(9100 شايع ٿيو. هن جي وقت ۾ پيوريٽن طبقي زور ورتو ۽ ڪليسا کي 
سخت تنقيد جو نشانو بنايو ويو 

هو عمل کان وڌيڪ علم ڏانھن لاڙو رکندڙ هو. ان ڪري کيس 
”عيسائي دنيا جو عقلمند ترين بيو قوف" -(2])]8160) ٣00! ۱٣۱‏ ۱۱1/15651 7116 
7 ڪوٺيو وڃي ٿو. 
(- ۱) فر يدرڪ بيو (1950 - 1194) ا1!ام]060٣٣‏ 

عظيم رومي سلطنت جو شھنشاهه, فريڊرڪ بھر ين جو پونو هو. هو 
نھايت روشن خيال ء علم دوست بادشاھ هو. ايتر يقدر جو هن پنھنجي 


چا يتين ټؽٿي ڪج ڪھ تپ -ججججحڪ 1 


درٻار م يھودي ۽ عيسائي عالمن کان سواءِ مسلمان عالمن کي بڻ دعوت 
ڏئي گهرايو هو. هو پاڻ ‏ صاحب تصنيف هو. عظيم فلسفي برٽرانڊيسل 
پنھنجي تصنيف ”مغربي فلسفي جي تاريخ م" ان ڳالھ جو نھايت واضح 
اظهار ڪيو آهي. 

(۱۱) بر آليسٽنڙم (6)016818111517۱]) 

پراٽيسٽنزم يعني احتجاجيت دراصل ان تحر يڪ جو نالو اهي جنھن جو 
آغاز سورهين صدي عيسويءَ ۾ مارٽن ليوئڙ (۱007۱ _ )۱٣#٣‏ جرمٽيءَ م 
ڪيو. هن جي سامھون بنيادي سوال اهو هو تہ انسان جي نجات جو دارو 
مدار سندس عمل تي منحصر آهي ۽ ن رومي ڪليسا جي ٻوپ طرفان ڏنل 
معافي نامي تي! 

درحقيقت پراٽيسٽنزم احتجاجيت کان وڌيڪ اصلاح جي تحر يڪ 
هئي. لوئڙ ئي هن ڳالھہ جو اعلان ڪيو ت پادرين لاءِ ڪنوارو رهڻ 
ضروري ناهي. هن پاڻ 0٣۱0ع‏ م هڪ نن (ا٣لالا)‏ سان شادي ڪئي 
جنھن مان کيس ڇھ۔ ٻار ٿيا. 

بهرحال اکڻي هلي ليوٹر جي عقائد جا گهڻا دور رس اثرات نڪتا 
خاص ڪري جرمني, انگلنڊ, فرانس ۽ آمريڪا م هن جا ڪافي پوئالگ 
بيدا ٿيا ء عيسائيت اندر باقاعدي ٻہ فريقا يعني پروٽيسٽنٽ ۽ ڪئئولڪ 
وجود م آيا. وڌيڪ تفصيل مارٽن ليوٿر جي حياتي سان گڏ ڏنو ويو آهي. 
(؟ ۱) چيسٽرٽن گلبرٽ ڪيٿ (19360- 1874) 01160516100 

هو قديم عيسائيت يعني رومن ڪئٿولڪ مذهب جو ڪٽر حامي هو, 
۽ انھن پراڻين روايتن کان انحراف جر سخت مخالف هو. هو جديد دؤر 
جي لادينيت سبب پيدا ٿيندڙ غلطين تان ٺٺوليون ڪري ٿو. هر سائنس ۽ 
فلسفي وغيره کي غلط ۽ بيڪار سمجهي ٿو. مطلب تہ عيسائيت جي لحاظ 
کان هو بڪو رجعت پسند هو. 
)۱٣(‏ راڄر بيڪن (12904 -1219) 88000 1006٣‏ 

هو هڪ فلسفيءَ کان وڏيڪ عالم ۽ سائنسدان هو. هن جي علم جو 
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دائرو مذهب کان وٺي طبعيات ۽ ڪيميا تائين پکڙيل هو. هن آڪسفورڊ م 
تعليم حاصل ڪئي ۽ اتي استاد ب ٿي رهيو. ۱٣0‏ ع م کيس آڪسفورڊ 
مان نيڪالي ڏني وئي ۽ وڃي بيرس م پٺاھ ورتائين. ڪجه عرصي کان 
بوء؛ وري يڪن اڪسفورڊ اچڻ جي اجازتٽ ملي. هن ۱4٣۱ع‏ ڌاري 
بنھنجا ٿى ڪتاب 11818 00006 ,11۱18 00095 ۱٣٣لاآ61آ‏ 0808 لکي 
بذرا 6 ا>٣۱ع‏ ۾ هن فلسفي تي ب هڪ نھايت جامع ڪتاب 1 
ليڪن جلدي سندس صتابن تي بندش وڌي وئي ۽ کيس "ا۱ سالن لاءِ 
جيل اماڻيو ويو. ٣4٣۱ع‏ م آزاد ٿيو پر بوءِ جلدي وفات ڪري ويو 

برٽرانڊيسل پنھنجي ڪتاب ”تاريڂ فلسف مغرب" م لکي ٿو ت هو علم 
جو انسائيڪلو پيڊيا هو. هو ٻهريون شخص هو جنھن يورپ ہ مشاهدي 
۽ تجربي کي علم جو سرچشمو قرار ڏنو. هو پنھنجي ڪتابن ۾ ٻين 
عالمن سان گڏ ابن سينا ۽ ابن . رشد جا گهڻا حوالا ڏئي ٿو. سل جي 
.هه232 
عيسائي عالمن جي مقابلي ہ مسلمان عالمن کان وڌيڪ متاثر هو. 
(؟۱) ملنن (1674 - 1608 01100ا ٣0]7ل)‏ 

هي؛ مشھور انکريزي شاعر لندن م ڄائو ۽ ڪيمبرج يونيورسٽيءَ مان 
فارعَ التحصيل ٿيو. ننڍي وهيءَ م شعر لکڻ شروع ڪيائين. سندس زماني 
مِ لين .هر کيو لڙائي شروع ٿي جنھن ہ ملٽن جمھوريت پسند 
حڪمران ڪرامويل (۱107 _ 033 جي حمايت ڪئي. هو ڪجه 
عرصو سندس لاطيني سيڪر يٿري پڻ ٿي رهيو. 

ملٽن نشاة ثاأئي (1160816880606) جي اثرات جي بيدآوار هو: ان ڪري 

سندس شخصيت م شاعري ۽ مذهب هڪ نئون آهنگ اختيار ڪيو. هو 
بيورٽين ((18۱٣لا9])‏ نظر يات جو پرڃارڪ هو. هو لاطيني ۽ اطالوي زبانن 
کان بہ بخوبي واقف هو. 

ملنن ٣0‏ سالن جي عمر ۾ نظر وڃائي ويٺو. پر انھيءَ عرصيء م هن 
انگر يزي ٻولي جو عظيم شاهڪار نظم (0]60غ) ”وڃايل جنت", 0 





حرالا وھ 


060ا مڪمل ڪيو جيڪو ۱۱1 ۽ پھريون ڀيرو منظر عام تى أ 
انگر يزي شاعريءَ م ملٽن ڪلاسيڪيت جو مضبوط نمائندو سمجهيو 
وڃى ٿو. 
(۱0) زرتشت (806 20608816٣)6928-551‏ 

هن کي باسي مذهب جو باني چيو وڃي ٿو. اوستا جا ڪجه حصا 
(81069) ڏانھس منسوب آهن. هنن جي عقيدي موجب اهو رامزدا چڱائي 
۽ سچائيءَ جو خدا آهي ت ٻئي طرف اهرمن برائيءَ جي وجود جي نمائندگي 
'ڪري ٿو 

هيءَ ڪائنات انھن ٻنهي جي ڪشمڪش جو نس نتيجو آهي. البت اهو 
انسان تي ڇڏيل آهي : ت هو ڪنھن 0077 ان هوندي 
آخري فتح نيڪي يا چڱائيءَ جي ٿيڻي آهي. 

علاہ صاحب زرتشت جي شخصيت ۽ تعليمات تي هڪ الگ ليڪچر 
ڏنو هو جيڪو هن ڪتاب جي تيرهين مضمون جي صورت ‏ ڏنل آهي. 
(۱7) حضرت عيسيٰ عليهہالسلاہ(91)6880-30400ا٣01)‏ 906ءل 

حضرت عيسيٰ جي زندگيءَ جو صحيح معنيٰ ہ مستند احوال موجود 
ڪونھي. پر عيسائين جي مشھور رواأيت توخا هو بيي.ام رايم چين بيٽان 
ڄائو جنھن جو رشتو يوسف نالي شخص سان ٿيل هو. ليڪن هو يوسف 
جو بٺ ن هو. حضرت عيسيٰ ناضره جي شھر م وڌي وڌو ٿيو. هن ٿوري .ِ 
ؾختي تھليرن عاضل ڪلي. وڏ هوندق هن بتھتخر آباڻڪ.و ڌندو يتين 
واڍڪو ڪمر شروع ڪيو. نيهن سالن جي عمر ۾ پھچڻ کان پوءِ هڪ 
ڏينھن هو ٬بليغ‏ لاءِ روانو ٿي ويو. هن بيمارن کي چڱي ڀلي ڪرڻ ۽ مثلن 
کي جيارڻ جا ڪيترا معجزا ڪري ڏيکاريا. ان وقت جي رومي بادشاھ 
سندس وڏندڙ مقبوليت کان ڊڄي کيس پهر يائين گرفتار ۽ پوءِ صليب تي 
چاڙهائي ڇڏيو. حضرت عيسيٰٰ ڪل ٽيٽهہ سال ٿو مهيٺا جيئرو رهيو. 

عيسائين جا چار انجيل (080619) جيڪي عھدنامہء حديد م شامل 
آهن, سي حضرت عيسيٰ جي سوا: ۽ تعليمات تي روشني وجهن ٿا. 
حالانڪ هو اهو تسليم ڪن ٿا تہ حضرت عيسيٰ باڻ ڪنھن بہ قسمہ جي 


.ٺ‫( 





صوفي لا" ڪوفي 
لکيت ڪون ڇڏي. ان صورت م اها راءِ وڏو وزن رکي ٿي ت عيسائيت جي 
کا 101 اڏه 
مڪتوپات عهدنامہ 4 م شامل آهن. ان لحاظ کان عھدنامہء جديد جو 
وڏو حصو سندس تصنيف آهي. عيسائين جي تثليت وارو عقيدو جنهن 
موجب هو حضرت عيسيٰ کي خدا جو پٽ سمجهن ٿا, اهو ب ڏانهس 
منسوب آهي. عيسائين جو عقيدو آهي َ٬‏ ت صليب تى چاڙهڻ کاڻ پوءِ 
حضرت عيسي يڪ ڪه 
جيئرو ئي واپس آيو. چاليھن ڏينھن تائين هو هن دنيا م رهيو. ڪجه ماڻھو 
ساڻس مليا ۽ کيس سچاتائون. ان کان پوءِ خدا تعاليٰ کيس اسمان تي 
گهرائي ورتو. 

هوڏانهن جمھور مسلمانن جي عقيدي موجب حضرت عيسيٰ خدا جو 
نبي هو ۽ مٿس انجيل نازل ٿيو هو. اهو الھامي ڪتاب هو پر بوِ؛ سندس 
بوئلگن ان ۾ تحر يف ڪئي. “5-77 
کي صليب تي چاڙهي ڦاسي ڪون ڏني وئي پر يز اڻ کاڻ: اڳ الله تعاليٰ 
پنھنجي قدرت سان کيس پاڻ ڏانھن کڻائي ورتو. 
(اه) اتنظهءِ الا نيو )٣(:‏ 
(۱7) انقلاب فر انس (1789-1793) 8601400 ٣٣00]‏ 

انغلاب فرانس جي شروعات مئي 44 ۱ ع م فرانس جي بادشاھ لوئي 
سورهن (ا» 00015]) جي خلاف بغاوت سان ٿي. ان جو سبب عام ماڻهن 
۾ شديد بک ۽ بدحالي هئي. هڪ طرف هاري ۽ مزڊور کي کائڻ لاءِ ڳڀو 
نٿي مليو, ٻئي طرف بادشاه ء سندس راڻى مئري اينٽنٽ -411017 0/8( 
ات اهاد ٣‏ ٿى بدٽام ڙما 
قيد خاني 8651116( تي حملو ڪري ڪيترن ئي سيا ٿا کي آزاد 
ڪرايو ويو. بادشاه انقلابين جي مطالبن کي يد سي رتهنز 
۱4 ع کي نئين دستور مطابق فرانس کي جمھوريت قرار ڏنو. 

ليڪن جڏهنا سٽريا ء جرمنيءَ جي بادشاه ۽ سندس زال جي اندروني 
اشاري تي فرانس تى حملو ڪيو, تيئن ملڪ م گهرو لڙائي پکڙجي وئي, 


ڪڪ ڪت ڪڪ‬ڪنجججج=تڻه 1 


هڪ طرف شاه جا حامي هئا ت ٻئي طرف انقلابي جن پاڻ کي جيڪوبين 
(1800801977) ئي ًا اندازي موجب . پاڻ اه هزار 
ماڻهن جو لشڪر گڏ ڪري ورتو هنن کي فرانس جي دانشور ۽ پڙهيل 
طبقي جي پڻ مڪمل حمايت حاصل هئي. آخرڪار + ٣‏ جنوري ۱4٣‏ ع 
تي انقلابين بادشاهي محل تي قبضو ڪري ورتو ۽ بادشاھ لوئي سورهين 
.وو يو سن راڻيءَ کي بہ خت ڪيو ويو 
هڪ اندازي موجب هزارين جائٺيون انقلاب جو بک ٿيون. انقلاب 
مخالف ماڻهن کي عوام اڳيان ڦاسي ڏني ٿي وئي جنهن لاءِ هڪ وڏي 
چونڪ تي ڦاسي ڏيڻ جي مشين (7آ90//10) رکي وئي هئي جيڪا چيو 
وڃي ٿو ت روزانو گهٽ ۾ گهٽ . 0 ماڻهن کي ڦاسي ڏيندي هئي. انھيءَ 
عوامي جنگ ۾ فرانس جي مشھور جرنيل نيٻولين بونا پارٽ جمھوريت 
پسندن جو ساٿ ڏنو هو. پر اڳتي هلي ٣‏ ۱# ع ہ هن پاڻ کي فرانس جو 
خود مختيار بادشاه ظاهر ڪيو. 
آزادي, مساوات ۽ برادري (1آ8]8171٣ً‏ ]60081 )٣٣86000,‏ آهي ٽيئي 
نعرا هئا جيڪي انقلاب فرانس جي نتيجي م سامھون آيا. مطلب ت ان 
انقلاب کان يورپ جي تاريخ م پھريون ڀيرو بنيادي انساني حقن جو 
(108160718[]01785ل۱]) صحيح معنيٰ م تصور اير يو. 
(۱4) والٽيئر ( 4 1684-1778) 8116٣6‏ 
هو تن رڳو وڏو ليکڪ, شاعر, اديب, فلسفي ء٤‏ عالم هو, بلڪ هو وڏو 
عملي انسان بڻ هو. چيو ويو آهي تہ هن جي عقليت پرستيءَ جو انقلاب 
فرانس م روسو جي فطرت بسنديءَ کان وڏو ڪردار هو. والٽيئر چوندو هو 
ت ”دڻيا تي ڪتاب جي حڪمراني اهي” 0٣ +16 #60٣]0(‏ ابا 80016) 
هوڏانھهن فرانس جي بادشاه لوئي سورهين جو چوڻ هو ت فرانس کي 
والٽيئر ۽ روسو تبأه ڪيو هو. 
سن 1۱٣۱ع‏ ۾ جڏهن والٽيئر کي ديس نيڪالي ملي ت هو وڃي 
انگلنڊ ہم رهيو, جتي انگر يزي ٻوليءَ م مھارت حاصل ڪيائين. هو انگلنڊ 


جي علمي ء آزاديءَ واري ماحول کان گهڻو متاثر ٿيو. ان زماني ص علمي 


"هلل صوفي لا ڪوفقي 


حلقن م اڃا تائين بيڪن جو نالو هو. ُ؟۱ء م جڏهن ائزڪ نيوٽن وفات 
ڪئي ت هو سندس جنازي م شريڪ ٿيو. انگلنڊ م رهي هو جان لاڪ 
5 ڪن ان 
ڪاوشن کان ڏاڍو متاثر ٿيو ۽ جڏهن فرانس موٽي ويو ت انھن نظرين جو 
اتي شدت سان پرچار ڪيائين. 


(٣ .(‏ تين 00 1832 -1749) 006876 
جوهاڻ زولف گانگ گوئٽي جرمن ٻوليءَ جو عظيمہ شاعر هو. هو 
سورنھن سالن جي عمر م لپزگ يونيويسٽيءَ م داخل ٿيو. هو ننڍي وهيءَ 
کان عاشق مزاج هو. سندس شاهڪار تخڂليق فائوسٽ ٣0108٤‏ جو ڪارڻ 
هڪ اهڙو ئي عشق هو. هن ٻيا بہ ڪيترائي ڊراما لکيا. فائوسٽ جو 

سنڌيءَ ۾ ترجمو ڄيئمل پرسرام گلراج ڪيو. جيڪو ڇبيل آهي. 

گوئٽي هڪ مفڪر هو ۽ کيس تاريخ جو پورو شعور هو. هن جو شمار 
چند اهڙين شخصيتن م ٿئي ٿو, جن جديد يورپ م اسلام جي صحيح 
ڪردار کي سمجهڻ ۽ سمجهائڻ جي ڪوشش ڪئي. هن جي مشهور 
انگر يزي نثر نگار ڪارلا ئل (۱#7۱ _ 40ُ۱) سان پڻ خط و ڪتابت 
.ٽي هئي جيڪو پڻ اسلام جي تاريڂي ڪردار جو قائل هو. گوئٽي پيغمبر 
اسلام جي شان م ”قصيده محمد' (50009 ۱110]87709805) بڻ لکيو جنهن 
جون چند سٽون مسز ايلسا قاضي پنھنجي ڪتاب ۾ ڏنيون آهن. چيو 
وڃي ٿو ت هن بيغمبر اسلام جي ڪردار کي صحيح نموني ہ سمجهڻ لاء 
قرآن شريف جو پڻ مطالعو ڪيو هو. 

[وڌيڪ تفصيل لاءِ ڏسو ايلسا قاضيءَ جو ڪتاب 4666 71٣006‏ 
9000ا1/1) ڇپايل سنڌالاجي, سال ۱444ع .] 

[ڪالا نل 0 ڪلا) 
ڪارل" ٿل جي زندگي ۽ ڪارنامن بابت اسان ٻي تقر ير جي فوٽ نوٽ 

نمبر ۱۱ م روشني وجهي چڪا آهيون. 


حوالا۽ -۔--_--_-----_--_- ٣٣‏ 
(؟٣؟)‏ راڻي وڪٽوريا (4]0 1901 - 1819) 18٣010آلا‏ 110067 

هوءِ جارج ٽٿين جي پوٽي هئي. سندس پرورش جرمن آيا جي هٿان ٿي, 
جنھن سندس پالتا : تي خاص ڏيان ڏنو. 41ب۱ع م يعني ۱7۱ سالن جي 
عمر م هو تاج برطائيہ جي وارث ٿي. جيتوڻيڪ شروع ۾ هن ڪنھن 
خاص مھارت جو مظاهرو ڪون ڪيو پر جرمن شھزادي البرٽ سان شادي 
ٿيڻ کان پوءِ منجهس وڏي تبديلي آئي. دراصل سندس مڙس هڪ مدبر 
شخص هو. جنھن ۱1۱۱ع ۾ وفات ڪئي. 

وڪٽوريا جي عھد جي خاص خوبي ملڪ ۾ وڌندڙ فڪري آزادي 
هئي, جنھن جو انگر پزي ادب ۽ فنون لطيفہ تي وڏو اثر پيو. ان کان سواء 
سندس در حڪومت م انگريز قوم جو ٻاهر ين ملڪن تي تسلط پنھنجي 
عروج تي پهتوسندس ئي دور ہ هندوستان تي >۱#0 کان پوءِ ايسٽ انڊيا 
ڪمبنيءَ جي حڪومت کي ختم ڪري تاج برطاني جو راڄ قائم ڪيو 
ويو. انگريز قوم جو اهو سونھري در سنہ ۱+ ۱4ع ۾ سندس وفات سان 
(.؟؟ ) علامہ محمد اقبال, 193840 - 1877) !11089881008 

هو پنجاب جي شھر سيالڪوٽ ۾ پيدا ٿو ادا ليت تسبالڪرٿ 

۽ تنھن کان پوءِ ِ لاهور م حاصل ڪيائين. اعليٰ ڪت جرمٽيءَ 

0 جتان فلسفي ‏ ڊاڪٽريٽ جي ڊگري پ پڻ مليس. 

اقيبال رد وء فاسنء ۾ نھايت اعليٰ پا جو پر مقصد شعر چيو آهي. 


سندس شاعريءَ جا اد درجن کن مجموعا موجود آهن. البت نلثر م سندس 
هڪڙو ڪتاب (1918]77 ٣أ‏ ]0000+ 0015 ٣6!‏ 04 (00آ10ا٣16060051])‏ جي 


نان بباڻ آه ند اجتقڻ يڊنٽ اخخابا گڏ ڪيل آهن. 

راقمرالحروف اُن جو سنڌي ترجمو سہ 4ُ۱4ع ۾ ڪيو جيڪو سال 
٣۱44ع‏ ۾ اقيال اڪيڊمى لاهور باران ڇپيل آهي. 
(؟؟؟) والٽيئر (6٣0118ا)‏ 

6-0 ۽ افڪار بابت اسان مختصر وضاحت مٿي (۱3) 
ٿي دنن ڪا آهيورڻ. 


تت وي الا ڪر فين 
(0؟) ڪارل مارڪس (9]ه 1883- 05٣«)1818‏ )68 
هو جرمنيءَ جي شھر ريوس ۾ ڄائو. بون ۽ برلن يونيورسٽين م تعليم 
حاصل ڪندي هو هيگل جي فلسفي کان گهڻو متاثر ٿيو. هو شروع کان 
ٿي انقلابي هو. ال ري جڏھهن هن بهر بن صحافت شروحع ڪئي تن 
اخبار کي ئي سرڪار بندش هيٺ اڻي ڇڏيو. ٣‏ ٣ب۱‏ ع ہ هن فرانس ڏانهن 
رح رکيو ۽ اتي رڃي سوشلزم جو وڌيڪ اپياس ڪيائين. أتي ٽي سندس 
ملاقات اينگلز سان ٿي جيڪو اُن وقت مئنجيسٽر م هڪ فيڪٽريءَ جو 
مئينجر هو. اينگلز جي ذريعي ئي هو انگلنڊ جي مزدور طبقي جي حالتن 
۱٣۱4ع‏ م هن اينگلز سان گڏجي ”ڪميونسٽ پڏرنامو" لکيو. هن جرمنيءَ 
بھرو ورتو. اُهوئي سبب هو جو بو: کيس اتان ديس نيڪالي ملي ۽ آخر 
اجي لنڊن ۾ پناهگزين ٿيو, جتي هو مرڻ گهڙيءَ تائين لکندو ۽ بڙھندو رهيو. 
اتي ئي هن پنھنجي ضحيم ۽ شاهڪار تصنيف ((1]8ح208) 088 يا ”سرمايو“ 


لکيو. انھيءَ ڪتاب جي ڪري اقبال کيس ”صاحب ڪتاب ڪوليو آهي. 


نيست ‏ _ بيغمبر آو ليکڻ در بغل دارز كتاب 


ب 


مايڪس جو چوڻ هو ہ فيلسوفن اڄ ڏينھن تائين صرف دٺيا کي 


سمجهڻ جي ڪوشش ڪئي آهي, حالانڪ اصل ڪر ان کي تبديل ڪرڻ 
ان هيگل جي خيال موجب تبديليءَ جي ان عمل جي ابتدا ذهن کان 
ٿيڻي هئي. ٻِين لفظن ۾ هن سمجهيو ٿي ت ذهن واريون تبديليون ئي مادي 
تبديلين جو سبب هيون. ليڪن ماريڪس جو چوڻ هو ت ن, انھن تبديلين 
جو سبب خود مادو آهي, بر مادو ب پنھنجي ليکي ڪا حيثيت ٺٿو رکي. 
البؿ اه انيتانخد ناڊي سان ثڅاؿ تى آهي. چيڪ اه اڪرداب: اڍا 
ڪري ٿو. وري انھيءَ تعلق يا نسبت جو غائب اظهار ماريڪس جي چوڻ 
موجب پيداوار جي طريقن منجهان ٿئي ٿو. تنهتڪري اهي پيداوار جا 
طر يقا 0٣000101100‏ 04 100006) ئي آهن جيڪي انساني سماج جي تاريخ 
م فيصل ڪن ڪردار ادا ڪن ٿا. هتي پھهچڻ کان پوءِ مايڪس ڪنھن ب 


مابعد طبيعي تصور يا وجود جنھن م خدا جو وجود ب اچي وڃي ٿو. ان کي 


000000000 يه 


غلط ۽ باطل قرار ڏئي ٿو 

مايڪس جي چوڻ جو مطلب آهي تہ شروع کان وٺي هر معاشري ۾ 
اقتصادي لحاظ کان هڪٻئي جون مخالف ٻہ قوتون يا ضد موجود رهيا آهن, 
جن کي انگر يزيءَ م . 8 - آآ/ه چئي سگهجي ٿو. مثلا: منڍ 
م آقا ۽ غلام جي صورت م اهو تضاد موجود هو جنھن مان هڪ نئين 
ترڪيب 571711065 يا صورتحال جاگيردار ٣600081197۱‏ معاشري جو روپ 
هن متائندو افتضادت طريين يبال يل غريائبڻ 
تجارتى آ018٣6ا0]7۱ن)‏ ۽ پوءِ صنعتي آ18 101058 بنجي ويو. جنھهن وري 
سرماي دارانہ نظام 280161500 کي جئم ڏنو. اتي اهو اڳيرن تضاد جيڪو 
هونئن آقا ۽ غلام يا مالڪ ۽ رعيت واري صورت ۾ هو سو هاڻي ڦري 
صنعتڪار ء بورهيت يا مارڪس جي اصطلاح م بود جوازي )8600٣066186(‏ 
۽ پرولناريت )]"٣0161]68][80(‏ جي شڪل اختيار ڪري ٿو. پر ڇاڪاڻ تہ 
انھيءَ صورت م ب اها تضاد ټ ڪيفيت يا حدليت (068ا018]601]) موحود 
آهي, تنهنڪري نئين ترڪيبي شڪل جنھن کي هو ڪميونزم جو نالو 
ي لور أغ تر يا نامزير ٿي. ٿن ٿِ: 





[هي؛ مضمون بوئٽري سوسائٽي آف انگلنڊ جي رسالي ”پوئٽري 
ريويو م سنہ٣؟؟۱4ع‏ ير شايع ٿيو هو علامہ صاحب اهو مضمون رسالي 
جي ايڊيٽر جي گذارش تي لکيو هو, ڇاڪاڻ ت هنن ”شاعريءَ جي 
مشقِي صنفن” تي هڪ سلسلو شروع ڪرڻ ٿي گهريو. مضمون ڇٻجڻ 
کان پوءِ علامہ صاحب کي سوسائٽيءَ جو هڪ نائب صدر مقرر ڪيو 
ويو جنھن عھدي تي پنجو يھ سال رهيا. 

هن مضمون م جنھن غزل کي مثال طور پيش ڪيو ويو آهي, اهو 
خيرپور رياست جي سابق والي مير علي نواز ”ناز" جو چيل آهي. ۽ ان 
جو انگريزيءَ م ترجمو ايلسا قاضيءَ ڪيو هو ] 


”غزل” اصل ۾ عربي ٻوليءَ جو لفظ آهي جنھن جي معنيٰ ”تغزل” يعني 
محبت جو بيان" يا ان مان مراد جنس لطيف جو ذڪر آهي. ليڪن ان 
سان ذري گهٽ هم آواز هڪ ٻيو لفظ ”غل” پڻ آهي جنھن جي معنيٰ 
وري ”ڪتڻ" يا ”وٽڻ” آهي. بھرحال منھنجي ذهن مان بابت ڪو شڪ 
شبھو ڪونھي ت اهو لفظ ”تغزل” انھي ”غزل” مان نڪتو آهي. (سٽ 
ڪتڻ يا نوڙي وٽڻ) منجهان ئي لفظ جي انهيءَ ٻوئين استعمال طرف ڏيان 
وڃي ٿو. اهڙيءَ طرح هڪ ٽيون لفظ ”غزل” پڻ آهي جنھن کي يورپ وارا 
رن" (656119) ڪوٺين ٿا, ڪي وري انھيءَ مان لفظ ”غزل" کي نڪتل 
سمجهن ٿا. پر جيڪنڏهن اهو لفظ ان مان نڪتل ناهي (ءِ جئن گهڻو 
ڪري ناهي) تہ بہ ”غزل" يعني هرڻ جي ڇال هٹڻ سان غزل جي ليکڪ 
جي شعري اڏاہ جي گهڻي مناسبت آهي. 


9” 


پغم الا سس صوفي لا ڪوفي 


غزل مترنم شاعريءَ جي هڪ صنف آهي, جيڪا اسلام جي آمد کان 
پوء فارسي ادب -- مروح ٿي ۽ تنھن کان پو: وري هندوستان جي ادبي 
زبان ايدوءِ ۾ آئي. غزل ۾ گهٽ ۾ گهٽ پنج بيت یا وڏ ۾ وڌ ويھ يا ڪڏهن 
ان کان ب وڌيڪ ٿي سگهن ٿا. مثلا: فرسيءَ جي مشھور غزل گو شاعر 
حافظ' ا جن اغرلن ۾ينجن کا خترنھن يٽ آهڻ. غزل يٹ نجڍڻ ۽ 


وزنن م لکيو وڃي ٿو. البت اهو ضروري آهي ت ”غزل" جون پھريون ٻہ 
بضراغن اقھد قافڻت. هجق: كيڻ ۽ ان کاڻ پڊ هر َڅ جن آخري سٽ 
شروع واري بيت (مطلع) سان هم قافيہ ٿيڻ کپي. اهڙيءَ طرح سڄي غزل 
جو هم قافيہ هجڻ ضروري آهي. ڪن غزلن م وري قافي کان بوءِ هميشه 
هڪ ٻيو لفظ بار بار ايندو آهي. اهو سڄي غزل م قافي کان پوءِ پبياائيو 
ئي لفظ هوندو آهي جيڪو ورجائبو آهي, ان کي ”يف ڪوٺجي ٿو. (هتي 
علامہ صاحب انگريزيءَ م قافيہ ۽ ڊيف ٺاهي ڏيکاريا آهن.) 
شروعاتي دؤر م غزل جي مصراعن درميان هڪ قسم جو منطقي ربط 
يا لاڳايو هوندو هو. پر ان کان پوءِ غزل جي اوسر مختلف رخ اختيار ڪيو, 
تان جو جڏهن غزل جو سونھري در آيو ت اهو متطقي ربط ختم ٿي 
چڪو هو هينئر اها ڳالھ حافظ جي غزلن تي بہ صادق اچي ٿي ت انھن 
۾ بہ جيڪا ظاهري نسبت نظر اچي ٿي. اها لڙهيءَ ۾ پوتل موتين جي 
مالها واري آهي جنھن جو هر موتي پنھنجي الگ ۽ جدا حيثيت رکي ٿو. 
اهو سون جي انھيءَ زنجيريءَ وانگر ناهي جنھن جو هر جُز ٻئي مان 
ڪا 
يورپ جا ليکڪ غزل جو ترجمو گهڻو ڪري 09]0' ڪن ٿا. پر اهو 
تڏهن صحيح لکگندو, جڏهن ان جو اصلي مطلب يونانين وانگر ”گيت“ ورتو 
وڃي. هونئن بہ غزل غنائي شاعريءَ جي صنف آهي, جھڙيءَ طرح ”اوڊ” 
آهي. بر جيستائين غزل جي هيثت )٣001(‏ جو سوال آهي تہ ان کي نن تت 
ڪلاسيڪي گيت چئي سگهجي ٿو ۽ ن وري جديد گيت. ڪي مترجم 
وري غزل کي عشقيہ سانيٽ 68 80) ڪوئين ٿا. پر اهي ماڻهو جيڪي 
0 اد 


آا 





غزل 


تہ سانيٽ واقعي غنائي شعر جو اهڙو قسم هو جنھن م عشقي موضوع 
سان نباها ڪيو وڃي ٿو ۽ ڪرڻ بہ کبي: باقي منجهن بي ڪا مناسبت 
ڪونهھي. ها, پر انھن ٻنھي يعني اوڊ ۽ سانيٽ جي مقابلي ۾ غزل کي وري 
اين شعر جي صنف گيت (8009) ساڻ گهڻي مشابغث آهي. ٿاننس 
موو!. جا گيت ٻي هر صنف جي مقابلي ۾ غزل سان وڌيڪ ممائلت رکڻ 
ٿا. هتي وڌيڪ اها ڳالھ پڻ قابل ذڪر آهي ت جيئن گيٽ ۽ ڀڄن خاص 
ڪري موسيقيءَ جي لء تي ٻايا وڃن ٿا, اهڙيءَ طرح غزل بہ موسيقيءَ 
لي ات ناشيا آهن. 

يورپ م بوئين دؤور اندر شاعري واضح طور تي ٻن قسمن ۾ ورهايل 
نظر اچي ٿي ۽ ان جي محرڪات ۾ يوناني توڙي مشرقي شاعري ٻنھي 
کي برابر جو دخل آهي. ليڪن مشرقي اديبن وٽ اها تقسيم گهڻو آڳاٽي 
آهي جنھن کي هنن مقدس ۽ غير مقدس يا مذهبي ۽ غير مذهبي ٿي 
ڪوٺيو. يورپ وارن وٽ حمد (8(ا٣)‏ ۽ گيت هئا جن مان ”حمد” کي 
بلڪل مقدس سمجهيو ٿي ويو. اهڙيءَ طرح مشرق وارن وري ”حمد" ۽ 
نعت کي خدا ۽ رسول لاءِ مخصوص ڪيو ۽ غزل جي شاعريءَ کي محبوبہ 
۽ معشوق لاءِ خاص ٿي سمجهيو. بھرحال گهڻو پوءِ يورپ وارن ان کي 
اجائي تقسيہ جو احساس ٿيو, پر مشرقي شاعر ان تقسيم کي گهڻو اڳ 
ڪڪ هن 1 ڪه ۽ 
جو وجود اجايو هو, بلڪ ان دوئي جو سبب ناقص ۽ اثپوري سمجه, 
مطلب ت, ڌرتيءَ کي آسمان جو ضد سمجهڻ بجاءِ ڌرتيءَ کي آسمان جو 
تڪميلي جُز تصور ڪرڻو ٻيو يا ٻين لفظن م ڌرتي توڙي آسماڻ تي 
حڪومت هڪڙي ساڳئي مالڪ جي آهي. اهي ئي ماڻھو هئا جن 
شاعريءَ جي ٻنھي قسمن کي ملا ئي هڪ ڪري ڇڏيو ۽ اهڑا قصيدا, 
گيت ۽ غزل لکيا جن ۾ دين توڙي دنيا جون هڪ ئي انداز ہ ويهي 
ڳالهيون ڪيون. انھن ئي اچي اها تفريق ۽ دوئي ختم ڪئي, جيڪا 
هٿرادو کڙي ڪئي وئي هئي ۽ جيڪا غير دور رس نظرن بيدا ڪئي هئي. 


”ڊن " (90000) , ڪراٽا'  )2686080(‏ والر "166 91) انھيءَ قسم 


...-_- صو لا ڪوفي 


جي. 'رائلن شاڪرين مان آهڻ پر جڏهن منجهن اتساھ جي ڪمي ٿئي ٽي 
ت هو وري ساڳين پراڻين طرزن ۽ پابندين کي وڇي نن تا تال 
انهيءَ تبديليءَ جو سھرو انهن جي سر آهي. ڊاڪٽر جائسن  '‏ کين مابعد 
تا الطبعياتي تىي شاعرن جو ٺالو 3 

ما يا اد ها تا يا مرگهڻي 
بنداد واهٿ. نئن -.>-ٽٿٽٿٿٿ 
کي ”صوفي شعرا" جو نالو ڏنو ٿي ويو. انھن جي لاءِ ”خدا جي محبت” 
جو هرهندذ ظھور ۽ وجود هو جنهن لاءِ لفظن جي ب حاجت ڪون هئي. 
هنن جي مشاهدي جي مطابق ڪا دوئي ڪون هئي. هنن لاءِ ”ڏٺل" ۽ اڻ 
ڏٺل” جي محبت ساڳئي عشق جون مختلف منزلون آهن: البت هڪڙي 
ائھ: 0 آهي. هئ: ن لاءِ مجازي محبوب جو عشق خدا 
جي عشق جو هڪ ستو آهي. هيءَ دنيا اصل ور خاظا ډاؽا تو زَأدو يا 
تماشگاهھ آهي. سڀ شيء خدا جو مظهر آهي. ڪاب غيريت ڪونھي. 
جيڪڏهن ڪو ڪفر آهي ت اهو ت ماڻھو ان کي ماسو ال کان سمجهي 
۽ خدا جي طرفان ن سمجهي ۽ ان کي گهٽ وڌ نالن سان پڪاري. هو 
”ظاهر“ ۽ ”باطن“ جي محبت جو اقرار ڪن ٿا, ليڪن هنن لاءِ ان ظاهر 
۽ باطن جو واسطو ساڳي هستيءَ سان آهي ۽ اها هستي واجب الوجود, 
تن لن .ال ڪل داجن اٿ هد ٍ 

انهيءَ قسمہ جي شاعرن خاص ڪري غزل کي پنھنجي اظهار بيان 
لاءِ منتڂب ڪيو ڇاڪاڻ ت اهو سندن تڂيلي دا لاءِ انتھائي 
مناسب هو. انھن شاعرن ئي غزل کي اُن موجوده مقامہ تي بھچايو ۽ هنن 
ئي مصراعن جي درميان منطقي ربط 2 غير ضروري قرار ڏنو: بلڪ 
ناقابل ترجيح پڻ. هنن کي اظهار بيان لاء وسيع ميدان کيندو هو, ڇو تہ 
ج ها اه اظها, 0 
پيجيده ۽ براسرار هئي. ين شج ند لاءِاابترين اراڊئ ت كين 
هئي, جيتري ان جي مواد لاء گهربل هئي. ان ڪري هڪ لحاظ سان 
0 الطبعياتي ” 9999 8 ڪي نتان لن خلندڙ آهن 


غزل -- _--_ سب اه 


ڇو جو ٻنھي ۾ غور فڪر ۽ گھري سوچ ويچار جو دخل آهي. اهو انهن 
شاعرن جو ڪمال آهي جو هو خلا م ڪنهن دورافتاده شيءَ کي پڻ 
پنھنجي تڂيل جي تيز پرواز جي زد ۾ آڻي عموميت جي رنگ م رنڱين ٿا 
۽ ان جي وسيع تشريح ۽ تعبير ڪن ٿا. هو هڪ گهڙي ڌرتيءَ تي آهن تہ 
ٻيءَ گهڙي آسمان تي! هنن لا ڪنھن اهڙي ناقابل تسڂير رڪاوٽ جو 
وجود ڪونھي جنھن کي هو سَرَ ڪري ن سگهن! 

بيشڪ قصيده گو شاعرن موضوع هڪڙو ئي اختيار ڪيو, جنھن لاءِ 
هنن پنھنجي روايتي اسلوب کي ڇڏي ٿي ڏنو, ليڪن هو منطقي ربط قائہم 
رکي ٿي سگهيا ۽ رکيائون. پر ان جي برخلاف غزل جي شاعرن بلڪل 
هڪ الڳگ ٿلگ دنيا م ٿي سوچيو, ايتريقدر جو هنن فڪر جي پابندين 
کي ب ٽوڙي ڇڎيو ۽ منطقي حدبندين يا عام تصورات کي پڻ ڪنھن 
خاطر م ن آندو ان ڪري . يتو اڳتي وي وبا 
جو مٿن مڻ ت لا شعوريت جو ڪيف چڙهي ٿي ويو. آهي فڪر ۽ سوچ 
کان وڌيڪ خوابن ۽ سپنن جا شاعر هئا. هو سواءِ ڪنهن سوچ ويچار 
هن ال ني يا 
برواز دوران هڪ خيال کان ٻي خيال تائين ء هڪڙي ريز کان ٻي رمز تائين 
6-5 
۽ پنھنجو پاڻ ختم ن ٿي ٿيو. ان کان پوءِ اهو شاعر انھن رمزن کي اهڙيءَ 
طرح شعر جي صورت ڏيندو رهيو جيئن سونارو سون جي ساڳي تار مان 
ڪا مالھا تيار ڪري. هاڻي ان صورت ہم جيڪو ربط سامھون اچي ٿو, 
اهو منطقي ن, بلڪ نفسياتي ٿئي ٿو: ڏک مان ڳوڙها سرجن ٿا, جن جو 
سرچشمو وري دل آهي. مطلب ت, اهڙيءَ طرح ۽ ان نموني م اهو سلسلو 
دراز ٿئي ٿو. ليڪن انھن سڀني حالتن جو تعلق هڪ خاص قسم جي 
مزاج يا ڪيفيت سان ٿئي ٿو. تہ بہ انهن جي حيثيت جدا جدا شين جھڙي 
ناهي, بلڪ آهي هڪ قسہ جا خيالات يا احساسات آهن, جن جي تعداد 
۽ ڳاڻيٽي تي ڪنھن بہ قسم جي بابندي ڪونھي ۽ نہ وري انھن جو وجود 
هڪ ”ڪل جي تصور جو مخالف آهي. ٻين لفظن م هيئن چئجي ت 


َُ يسيد وي لا ڪواقين 
منجهن هڪ ربط ت آهي بر اهو منطقي نہ بلڪ نفسياتي نوعيت جو آهي. 
انهن ۾ هڪ ”وحدت" بڻ ڪم ڪري ٿي, جيڪا فڪري نوعيت جي 
يا اد ڪب ٍ 
مطلب ت ”صوفيان غزل" جو واسطو ”استفراق" واري ڪيفيت سان ٿئي 

ٿو. ليڪن جڏهن ذهن شعوري فڪر جون حدون اورانگهي پنھنجي اصلي 
مارگ تي هلڻ شروع ڪري ٿو, تڏهن کيس پنھنجي آڏو هر طرف وحدت 
ئي وحدت نظر اچي ٿي. اتي ڪٽرت منجهان ب اهو ئي خيال ڄٽم وٺي ٿو 
۽ آخر م وري ب ايڪتا جو احساس ٿئي ٿو. تنھنڪري سڀ مختلف خيال 
۽ سوچون جڏهن انھيءَ همه گير ڪيفيت جي زڊ م اچن ٿيون ت ان جو 
لائمي نتيجو پڻ ان جي مثال ۽ همه گير ذات مٿان شيدا ٿيڻ جي صورت 
م نڪري ٿو. ان ڪري غزل جي باري ۾ اها دعويٰ ڪري سگهجي ٿي 
ت غزل فطرت جو اهڙو سڌو سنئون عڪس آهي جنھن ۾ ڪثرت ۽ 
گني هڪ همه گير وحدث جي صورت م موجود آهن, حالانڪ انھن ہم 
بظاهر ڪو ربط نظر نٿو اچي. اهوئي سبب آهي جو غزل گو شاعر منطقي 
اضداد کي بيان ڪندي سرور حاصل ڪري ٿو, ڇو ت ان مان سندس مراد 
وقت تي ڪنھن شيءَ جو ”هجڻ" ۽ "ن هجڻ" ناممڪن آهي. پر صوفيءَ 
جي دعويٰ آهي تہ ”مان ڪجھ ناهيان” هاڻي ان کان پوءِ ”ڪجھ ناهيان” 
چوڻ اهو ساڳيو ”هجڻ ۽ مان واري ڳالھہ جو مطلب ٿو نڪري. بلڪ ان 
کان اڳتي وڌي هو نھايت بھادريءَ سان منطق جي ان دعوي کي رد ڪري 
ٿو ۽ چئي ڏئي ٿو: جيتوڻيڪ ”هو” آهي پر ”هو آهي ئي ڪو.” مطلب ت 
صرف ٻن لفظن جي ذريعي ٿئي هو اهو اضداد جو کيل ڏيکارڻ شروع 
ڪن تا ا3 ڪن ڪا اين ها 4 

ڪر رها آهيوڻ: ان جي مطلع جي بهر ين سٽ آهي:- 
کھو گئي جب تٽيرا مکان ديگها 
هتي ”کھو گئي" يعني برباد ٿياسين ۽ مڪان يعني گهر ٻئي دراصل 


غزل جس ٣اه‏ 
ظاهر ظھور بر بادي. هن هص 0 
هن جمع ڪري پيدا ڪئي وئي آهي., ان کي في الحال اسين ...ير رکي 
ٿا ڇڏيون. ليڪن ان 99 
ويو آهي, ان سان ”نويڪلائيءَ جو هڪ اهڙو احسااس پيدا ٿئي ٿو, 
جيڪو هڪ ڪل جو تصور فراهم ڪري ٿو. اهو احساس هڪ صوفيءَ 
لاءِ ڏاڍو املھ آهي ڇو ث ان مَنجهاڻ تي کيس ”ذات حقيقٰ ٤ج‏ آدراڪ 
ٿئي ٿو ۽ ان صورت ۾ کيس ٻي ڪا شيءَ حقيقي نظر ن ايندي آهي. 
بهرحال ان مصرع جي هڪڙي سنئين سُبتي معنيٰ بہ آهي: جڏهن کان 
تنھنجي گهر تي نظر ٻئي اٿہ ت مون کي ٻي ڪاب شي نظر نٿي اچي“. 
مجازي محبوب کي مڂاطب ٿيڻ سان ان جي اها ئي معنيٰ نڪرندي, باقي 
هونئن گهر جا ڪيترا اشارا ڪنايا آهن. مثلاً: اسان جو بدن روح جو گهر 
آهی. 

يس 

مٽ كين جب تيرا نشان ديگھا 

هتي ”مٽ گئي, ۽ ”نشان” جا ٻئي الفاظ وري ساڳي لوٹ ڪا آهن 
يعني هڪٻئي جا ضد آهن. هاڻي انھن لفظن کي مطلع م آڻڻ جو مقصد 
هو ت انهيءَ نفسياتي حالت يا ڪيفيت جي نشاندهي ڪئي وڃي جيڪا 
اٿ يلا 6 اه يز تال ناڻبو اه بلڪالن 
جنھن محبت جي ڪري ٿوري بيخودي ۽ پاڻ وسارڻ جھڙيون ڪيفيتون 
پيدا ٿين ٿيون. 

منھنجي خيال ‏ اها ڳالھ دلچسپيءَ کان خالي ن ٿيندي جيڪڏهن 
چند لفظن ‏ آءِ اهو واضح ڪرڻ جي ڪوشش ڪريان تہ ڪيئن باقي 
مصراعون جيڪي بظاهر هڪ ٻئي کان منطقي طور بلڪل الگ لڳن 
ٿيون, سي دراصل هڪ استغراقي ڪيفيت جي حصي هئڻ سبٻ هڪٻئي 
سان ڳنڍيل آهن. ها ٿي ان لحاظ کان ڏسجي ..-.- 
”9007777909 ڳئي دليل کي وزندار بنايو ويو آهي. لن 
جي ٻھر ين مصرع بہ غير وزنائتي ناهي. ”بھار گل کي خوش آمديد چوي, 


َ#/ صوفي لا ڪوفي 


ان م پڻ انھيءَ ابدي رات ڏانھن ڳجهو اشارو آهي جنھن م”تخريب“ ۽ 
”تڂليقن ٻٺن آهڻ. زري دب ت بلب گل تي تڏهن غاشق يي جنهن 
گل تي بھار جي نظر پوي. اهڙيءَ طرح عشق جو پيدا ٿيڻ بھار جي 
طرفان گل جي خوش آمديد تي متحصر آهي. ٻين لفظن ۾ حُسن اڳ ۾ 
وجود وٺي ٿو. پر بلبل جي عشق ۾ مبتلا ٿيڻ سان ئي كانئس ٻيون سڀ 
ڳالهيون ڇذائجي وڃن ٿيون. مطلب ت كانئس ٻيون سڀ شيون وسري 
وڃن ٿيون سواءِ هڪ محبوب جي! 

اهڙيءَ طرح ٽين بند جو بظاهر ٻئي بند سان ن اڃا ب گهٽ ربط آهي. 

بر اهو ب سج آهي ت ٽيون بند ٻي مان ئي جنم وٺي ٿو. بلبل وانگر آ ب 
90 آهيان, سڀ سڀ ڪا شيءَ محبوب ڏانھن روان دوان 
دل ۽ زندگي 0 ًأ تن بل ٣‏ ويٺو 
آهيان. مون کي هن پنھنجو غلام بنائي ڇڏيو آهي ۽ ۽ آٌ بوريءَ ريت هن 
جي اخظار .پر آهياڻ .ڪڌ طرح ڳاڙهي نو اشارو ”حنا" ھ 
مينديءَ ڏانھن آهي ۽ ان مان مراد رَ يا خون پڻ آهي. انا 
پڻ واضح ٿئي ٿو ت ڪيئن نہ ”مجازي“” ۽ ”حقيقي” 09 
سطح تي اچي پاڻ م گڏجن ٿا: بلڪ ٻنھي جو اظھار ساڳين لفظن ۽ 
ساڳي انداز بيان ۾ ممڪن ٿيو پوي. ٻئي انساني روح اندر هڪڙي ئي 
قسم جي نفسياتي ڪيفيتن کي جنم ڏين ٿا. اهڙيءَ طرح اهي انسان کي 
”پاڻ وسارڻ" ۽ هن ماحول کان لاتعلق ٿيڻ م مدد ڪن ٿا, جيڪي ڳالهيون 
وري ”هن حياتيءَ کي وڃائي" ”ابدي”“ حياتي حاصل ڪرڻ لاءِ ضروري 
آهن. 

اهڙيءَ طرح چوٿين مصرع انھيءَ ساڳي مطلب کي وڌيڪ واضح 
ڪي ٿيا لڳي. ٹۇ ات اها .يڻ اڳين مضرع: مان يڪت آهي. اع 
جيتوڻيڪ هڪ زاهد ء عابد انسان پنھنجا سڀ ظاهري فرض پورا ڪري 
ٿو, ليڪن اها عبادت ڪنھن ڪر جي ناهي جيستائين هو پنھنجي معبود 
هستيءَ ناخ ٬طختقن.“‏ ٺٿو ڪري. وڌيڪ هن مصرع م جيڪي الفاظ اندا 


/ 





غزل 


يا ڪا 
ن رڳو آواز جي خوبصورتي جهلڪي ٿي, بر انھن ۾ هڪ قسم جي حقيقي 
نسبت بڻ موجود آهي. هاڻي انھن سڀني ڳالهين جو ٻيو ڪو مقصد 
ڪونھي سواءِ هن جي تہ اسين جيڪي ڪجھ ڪريون, ان جو اصلي 

هاڻي ان لحاظ کان پنجون بند پڻ چوٿين سان جڙيل محسوس ٿئي 
ٿو, بلڪ ساڳي ڪيفيت جي ترجماني ڪري ٿو. ظاهري معنيٰ کان سواء 
ٻي ڳالھ جيڪا واضح ٿئي ٿي سا اها ت آرادو عمل جي برابر ناهي. يعني 
اسمان ڏانھن ٺھارڻ آسماني مدد گهرڻ جي مترادف ناهي. ان کان سواءِ هن 
مصرع مان اهو اٽارو پڻ ملي ٿو تہ جيڪو ماڻھو عشق ڪري ٿو, اهو 
ڪنهن ب محبوب جي روش جي شڪايت نٿو ڪري. اسان جا شڪوه 
شڪايتون ان ڪري آهن ڇاڪاڻ ت اسان ان کي ڏسي نٿا سگهون جيڪو 
آهي دک درد ڏئي ٿو. وڏي ڳا" ت اسان جو هن سان عشق ڪونھي, ن 
ت مجا:ي محبوب جي جورو جفا پڻ ڪڙاڻ بدران مٺاڻ آهي. جيڪڏهن 
اسين <سن ازل کي ڏسي سگهون ها ۽ سندس تخليق جي سوڀيا کي 
سمجهي ُ ها, ت پوءِ اسين ضرور ساڻس بيار ڪريون ها. 


څا تا تا 
شڪايت تر بلڪ واکاڻ ڪندا آهيون. آخري ٿا 
ازخود واضح آهي. بلڪ پوري ڪيفيت جي انتھا ان مان ظاهر آهي. شاعر 
نھايت واضح لفظن م ٻڌايو آهي ت ڪثرت ٻويان وحدت آهي ۽ صورت جو 
اختلاف ڪا معنيٰ نٿو رکي: بلڪ هن هڪڙي ئي ذات کي ڏٺو آهي ۽ ڏسي 
نو ۽ ان کي ئي هر جگھ تي ۽ هميشه بسيو آهي. 


پيشس ڪيو آهي. گويا پوري ترجمي ۾ ٻہ سٽون اصلي شعر جي هڪڙي 


ڪيو ريو آهي. بهرحال وڏي ڪوشش ڪئي وئي آهي ت آخري لفظ يعني 


ججڑچچ_-=. صوفي لا ڪوفي 


“'” "” 


رديف" جو بجا؛ ڪيو وڃى ۽ ان کاڻ علاوه خاص خاص لفظن نئي ان 
برفرار رکيو رجت 

آ نٿو سمجهان ت ”يوئتري ريو يو" جن پڙهندڙن لاءِ مشرقي شاعري جي 
تعارف طور هن کان وڌيڪ ٻي ڪا سي موجود آهي. خاص ڪري اردو ۽ 
فارسيءَ ہ مقبوليت جي لحاظ کان غزل نمائنده صنف جي حيثيت رکي ٿو. 
ان ڪري هتي اسان رياست جي هڪ جديد حڪمران جي اها تخڂليق 
بيٽس ڪئي آهي: جنھن م قدامت جون سڀ خوبيون بڻ عمدڱيءَ سان 


موجود آهن. 





(۱) حافظ (0]ه 1390 - 1396) 10 

اصل نالو محمد شمس الدين, تخلص حافظ, فااسي زبان جو وڏي م 
وڏو غزل گو شاعر تسليم ٿئي ٿو. جيتوڻيڪ ٻيو شعر ب چيو اٿس: پر 
سندس غرزلن جو مجموعو ديوان حافظ نھايت مشھور آهي. حافظ جو 
دبوان شراب و شاهد, مينا ۽ ساغر جي ذڪر سان پر آهي. حافظ جو انداز 
بيان نهايت منفرد, لطافت سان پُر ۽ تفزل سان ڀربور آهي. هڪڙي را اها 
آهي ت دنيا م اڄ تائين ڪوبہ شخص غزل ۾ سندس همسر تن ٿي 
سگهيو آهي. دبوان حافظ جي چونڊ غزلن جو سنڌيءَ م ترجمو محمد 
يعقوب نياز ڪيو آهي جيڪو سٿ ٣۱74ع‏ اک پبليڪيشن طرفان شايع 


٬‏ ڱ 
(؟) ٿامس مور (185924.0- 1779) 006060)6 7٣00085‏ 


انگر يزي ٻوليءَ جو ائرش نسل جو شاعر جنھن جو ڪتاب 1٣68‏ 
5 مُھور آهي. هو نئرنگار ب هو. هن انگر يزيءَ جي مشھور شاعر 


ل0٣0‎ 000061573 - 1649 40( جان دَن‎ )٣( 
ڊِن انگريزي شاعريءَ م ان ڪري خاص اهميت جو حامل آهي‎ 


ڇاڪاڻ ت هن پاڻ کان اڳين شاعرن خاص ڪري اسپنسر جي مقابلي 
م پنھنجي هڪ نئين رنگ جي ابتدا ڪئي. سندس شاعريءَ ۾ عام 
تصورات ڪون ٿا ملن. بلڪ هن جو سارو زور معنيٰ جي گوڙهائي ۽ 
00 
ڪم ورتو ويو آهي. شايد “ ڪري کيس مابعدالطبعياتي شاعرن جو سر 


ڪج يلا ڪي 


ڪر ايو آهي. هو پنھنجي مقدس گيتن (80]10615 )٣10(‏ ہ أننيتا:“ 
کي عاشق, خدا کي محبوب ۽ شيطان کي انسان جو رقيب چوي ٿو. 
(”7) ڪراشا (1649- 1612) 0٣85090‏ 0860م]8 

هن کي اؽك يٴي ٻوليءَ م مذهبي شاعريءَ جو نمائنده شاعر تسليم 
ڪيو وڃي ٿو. هو جان ڊن جي مڪتبہ فڪر سان تعلق رکي ٿو. جنھن کي 
ڊاڪٽر جانسن مابعدالطبعياتي شاعر ڪوٺي ٿو. جيتوڻيڪ هن هر قسمہ 
جا نظم لکيا, 5-1 مذهبي نظم اي . يت قا بهترآهن. 

0) والر (0ه 8187)1606-1667/ا 0۱90ع 


والر جي شاعريءَ م غنائيت پنھنجي پوري زور تي آهي. ان هوندي ب 
فڪري لحاظ کان هو ڊن جي مڪتبہ شاعريءَ سان متعلق رهيو. البت هن 


انگريزي شعر جي هيئت ۾ نوان تجربا ڪيا. 


() ڊاڪٽر جانسن (4,]0 1784 -1709) 100800ال 060010٣‏ 
هو انگر يزي ادب ۾ ڪلاسيڪيت جو وڏي ۾ وڏو علمبردار ليکيو وڃي 
ٿو. بلڪ ڪلاسيڪيت وٽس عقيدي جي درجي تي بهتل هئي. ليڪن اها 
عجيب ڳاله آهي َ تہ هو حد درجى تائين أنفراديت سند پڻ هو. 
---0900-9-9 0 
(۱40 .۱0) جيڪا سوانح عمري لکي تنھن کيس آمر بٺائي جد يو 
جانسن جي سڀ کان اهم تصنيف انگر يزي زبان جي لغت آهي جنهن 
تي هن سالن جا سال ڪم ڪيو ۽ پاڻ اڪيلي سر ان کي ڇپائي شايع 
آيوڻ. ڪون 
جانسن شاعر ب هو ت نثرنگار بہ. ليڪن اصل م هو نقاد هو. سندس 
تصنيف (66615 )0 168 انگر يزي تنقيد نگاريءَ جو عظيمہ . اهڪار 
7 ڪاسيڪيت جي: نمائندي جن حيثتت ماه روايتن ي ايمان ريندو 
هو. هن جي خيال م شاعريءَ 5 کي مھذب دنيا سان واسطو رکڻ گهرجي ۽ 
اخلاق جو دامن ڪنھن ب صورت ۾ ڇڏڻ ن گهرجي. 


5ج ينٽيي ايد ياډطخٿ ڃم ڪان 04 


() مير على نواز ناز (0اه 2')1884-1934ا؛ ٣18082‏ آاہ 08آ! 

مير علي ان ولد مير امام بخش خان خير بور رياست جي حڪمران 
خاندان جو فرد هو. ننڍبڻ کان ئي سندس تعليم و تربيٽ تي خاص ڏيان 
ڏنو ويو ۽ ان ڪري کيس لاهون ديرادون ۽ لنڊن جي تعليمي ادارن م 
موڪليو ويو. ان ڪري ڪافي سير و سياحت بہ ڪيائين. 

مير صاحب کي فنون لطيفم خاص ڪري شاعريءَ سان عشق هو. هو 
رائل سوسائٽي آف آرٽس لنڊن جو فيلو ۽ پوٽٽري رويو سوسائٽي لنڊن 
جو صدر بہ ٿي رهيو. ياد يي انھيءَ سوسائٽيءَ جي رسالي لاءِ علامہ 
صاحب مٿيون مضمون لکيو هو ۽ أُن م مير علي نواز ناز جي غزل جو 
ترجمو جيڪو ايلسا قاضيءَ ڪيو هو ڇبيو هو. 

مير علي نواز پنھنجي ٻي؛ جي وفات کان پوءِ 0؟ جون ۱؟؟۱ تي 
رياست خيربور جو حڪمران ٿيو. سندس زندگيءَ م لاهور جي ڄا 
اقبال بيگہ عرف باليءَ سان عشق جو قصو مشھور آهي. تازو يعني سن 
٤۱44ع‏ م مير صاحب جي شاعريءَ جو مجموعو ”ڪليات ناز جنهن 
کي مرحوم عطا محمد حامي خير بوري مرتب ڪيو هو, سنذڌي ادبي بورڊ 
ڇپائي پڌرو ڪيو آهي. 


ڪلد 


0. 





[اپريل ۱404ع مر ڪراچيءَ م علامہ اقبال جو ڏينھن ملهايو ويو 
ان مقِعي تي علامہ صاحب هيٺئين تقرير ڪئي.] 


بسراله الرحملن الرحيم 

من کان بُريُ الحيوٰ الدنيا يا َزيتَََُف ايھم اَعّالعُم فِيفقا رم فِيا 
لا يُبخسُون. اولئک الُذينَ ليس لهم فِي الاخًة الاالثار رَ حبطْ ٿا صتعو 

فيعَا ر بٌاطل ٫‏ ٿا کانو يَعلُون. 
وأرحيٰ ريک أ الحل اُنِ يا من الشُجروينا 
ا...-- ت قاسلکي سيل رَيُڪ دللاِ ِ‬ 
من بطونها شَرابُ مُختلف آلوانه فِيه شفاه للتاس اِن في ذالڪ 

” 


ِ اقبال اڪيڊميءَ جي صدر ۽ ڪائونسل جي ميمبرن جو ٿورائتو 
آهيان, جن مون کي هيء موقعو فراهم ڪري هن اهم تقر يب م توهان سان 
مٽيءَ جي نئين حياتي گل هو: يا ائين کڻي چئو ت گل مان ئي گل ٿيو. 


. . ؛ هو 8 2 ” )۱ 
ٻئي طرف شاعر ٿيڻ ماکيءَ جي مک جو مقدر ٿيو. اقبال ديوان غالب ؛ 
جي تصويرن واري ايڊيشن ”مرقع چفتائي " جي مھاگ مر لکي ٿو: 
”جديد دؤر فطرت مان الهام حاصل ڪري ٿو. ليڪن فطرت ت محض 


يا ”آهجڻ" (8) جو نالو ۱[ ۽ اها ڪيئن هچڻ کپي. (01061). 
ان سلسلي صم فطرت پاڻ آتٺان جي م مكي ات 2 پر اهائي 
اها ڳالھ آهي جنھن جو جواب هڪ فنڪار کي پنھنجي وجود جي 
گھراين م ڳولي لهڻو آهي. 


٣‏ صوفي لا ڪوفي 
اقبال جا آهي لفظ ڪجه منجهائيندڙ آهن. ڇو ت ان جو مطلب وئي 
...-.- آهجڻ ين" ڪينن هجڻ کبي ساڻ هر آهنگ 
لاءِ مسلسل جدوجھد ڪرڻى آهي. ٻين لفظن م فطرت اسان جي 
نڃ م اهم ڪردار ادا نئي ڪري. پر اها ڳالھ ہ صحيح ڪونھي. 
اتتال ناڻ چوي ٿو. 
نوائي من آزان پر سوز وبي با و غر انگن اٿن 
ڪا يد ايڪ 
[منھنجو آوا اُنھيءَ ڪري سوز سان پريل, بي خرف ۽ درڊ جاڳائيندڙ 
آهي: جو منھنجي ڪکانين جهو پڙيءَ مٿان هڪ ڇڻنگ اچي ڪري آهي 
۽ صبح جي هير پڻ تکي بتي گهلي.| ّ 
هتي ظاهر آهي ت باد صبحدم" مان مراد وايو مندل يا فطرت اهي جيڪا 
چٹنگ يعني شراري کي پنيٽ ٿيڻ ۾ مدد ڪري ٿي. 


حقيقت اها آهي ت فطرت خود هڪ فنڪار ہ هست یا ”هچڻ' 


ُ 


8. 


کي ”ڪيئن هجڻ کبي” سان هم آهنگ ڪري ڇڏيو آهي. تنھنڪري 
فنڪار جو هي؛ ڪم آهي ت انھن ٻنھي يعني ”هجڻ“” ۽ ”ڪيئن هچڻ 
کجي" جي وج ۾ جيڪا تفريق آهي. ان کي پنھنجي نفہ سرائي ذريعي 
حل ڪري. پر جيڪٽهن ائين آهي ت پوءِ انھيءَ نقم سرائي ڪاڻ ايڏي 
تنقيد ڇو؟ اهڙيءَ طرح بتبعھم الغاْن (انھن جا يوئلگ اها آهن) جي 
سرزنشين ڇا لاء؟ بلڪ تا تال الغاز 
يعني سبني کان و ڏو شاعر انهن کي باھ ڏانهن ڇڪي ٿو. جيتوڻيڪ پوءِ 
ان م هيءَ ترميم ٿي: ان من البياڻن سحراً تت 
جو اٿر آهي یا ”ان من الشعرا 0 
تنهنڪري ائين ٻيو نظر اچي ت شاعر ٻڻ قسمن جا آهن: هڪڙا 
حڪمت جون ڳالهيون ڪن ٽاءِ ٻيا فقط دانمي باھ ڏانھن وٺي وڃن ٿا.” 
ان ڳالھ ڏانھهن هڪ ههل 3-0 اُنھيءَ ساڳي ”مھاگ“ 


. 4 27 


"” 


1 ”999799 379 8 
حيستانين اق ام تجي. ثقافتي يي جو تعلق آهي, منھنجو عقيدو 


ٿن“ زڙنڙج‬‬و ‬طظطص_ضحض_ 


آهي تہ سوا فن عمارت سازي جي: اسلام جا ٻيا فن جشڙوڪ: موسيقي, 
مصوري توڙي شاعري يز اڃا رڊير اخڻا آهن: .ين نهني 
ذريعي انسان پاڻ م تڂلقو باخلاق اله واريون خدائي صفتون بيدا ڪري 
سگهي. 

هتي اُن ڳالھ ڏانهن واضح اشارو موجود آهي تما ته رڳو شاعريء۽ مافن 
اڪ ات 
امڪان موجود آهن. هن هنڌ هيءَ ڳالھ خاص ڪري قابل ذڪر آهي ت 
شاعريءَ جي اهڙي تقسيم جو ذڪر ن رڳو قرآن ۽ اقبال ڪيو آهي, بلڪ 
يونائين جي دؤر کان وٺي جڏهن افلاطون ” جيو هو ت ”جهموري” آم 
شاعر ن هوندا: 1 ان جو اهو ئي مطلب هو. وڌيڪ ويجهڙائيءَ واري 
دؤور م وري ناتا" 7 ڻ موسيقي سميت, پنھهنجي دؤر جي سڀني فنون 
ج ا ڪڪ اخ 
بابت, اقبال - جي انھيءَ ساڳي 00000 
تنھن تي غور 1 

”قومہ جي روحاني صحت جو گهڻو دارو مدار انھيءَ الھاہ تي آهي 
جيڪو سندس شاعرن ۽ فنڪارن کي بكئ بوي ٿو. ليڪن اهو الهام 
بنھنجي وس م ناهي جو ائ جو انتڂاب ڪري سگهجي. اها ت ڏات آهي 
ين اه 
بڻ ڪري نئي سگهجي. ان ڪري زوال بذير نوعيت جو الھام جيڪو 
اهڙي قسمہ جي شاعري يا مصوري جو سبب بنجي ٿوءِ عام ماڻهن تي 
پاڻ ڏانھن راغب ڪرڻ جي سگھ رکي ”3-77 ء ج 7 
جي فوج ظفر موج کان ويڪ تباھ ڪن ثابت ئي سگهي ٿو؟ 

ڪجه دير لاءِ اسان ٬كيٰ‏ اقبال جي انهن لفظن تي هرو ڀرو فڪرمند 
ٿيڻ جي ضرورت ناهي (ڇو ت, انھن مان غلط فھمي بيدا ٿي سگهي ٽي) 

تن اتان مه ٌ مٿي ذڪر ڪيو تہ هڪ فٽڪار 5 کي تخلقو باخلاق الله جيڏو 

عظي مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ شعوري طور جدوجھد ڪرڻي بوندي. بلڪ 


۱ . جسيسسسن نن يجنس ينپ سپ يب يڪم صوفي لا ڪوفي 


انھيءَ دوران اسان ھ: ن معاملي جو جائزو وٺون ٿا ت ”اسلامي شاعري” ڇا 
آهي ۽ اها غيراسلامي شاعريءَ کان ڪيئن مختلف آهي. هاڻي جڏهن 
ا ان تا .ڪاه 7 تا اڪ ها 
اتان کي. اهو ڇانڻ گهرجي :3 اقبال جو فن ڪھڙي قسم جو آهي, ۽ ڇا 
سندس اهو فن ”اسلامي شاعريءَ" جي زمري ه - شمار ڪري سگهجي 
ٿو؟! 
يوتانين نالتاءِ جي دچ واري عرصي م اقبال جو رشدٴالانا 
رومي“ .9930 هيٺ خود سندس لفظن م پيش 
ڪ ‏ اخ تخد  "‏ ف :يي جدين 
جنھن راهن حيو .هو 
کان ال لشعر علم قوہ لہ يکن لھم علم اصح مته 
هاڻي مولانا روميءَ جي را اجهو هن ريت آهي: 
”ياران ك نزڊ مي . يد ان ك ملول شوند, ...مر مي گويم تابدان 
مشغول شوند ۔ ورن من كجا شعر از کجا! والله ك من از شعر بيزارم. پيش 
من بدترازان چيزي نيست” 
(آٌ انهن دوستن جي ملول ٿيڻ جي انديٽي کان جيڪي منھنجي 
صحبت خاطر اچن ٿا, شعر جوان ٿو ت جئن اهي مشغول رهن, ن ت آ 
ڪٿي, شعر ڪٿي؟ خدا جو قسم آٌ شعر کان بيزار آهيان. مون وٽ ان کان 
يڪ اد ڪر نهن( 
معلوم ٿيو ت رومي پنھنجن يارن دوستن 2 لاءِ شعر چوندو هو, 
...هه تنگ هو. 
هينئر اسين اقبال جا پنھنجا الفاظ جيڪي هن پنھنجي شاعريءَ متعلق 
چيا آهن, پيشس ڪريون ٿا:۔ 
مري نوائي پريشان كو شاعري ن سمجھ, 
ك مين هون محرم ‏ راڙ ‏ دروڻ ‏ ميڂان, 
نا باده هي, نن صراحي, نن دوي پيمان, 
فټطل نگاھه سي زگ هي برغم جاٿأن. 
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اتبال 
واضح ٿيو ت اقبال ”نگاھ” کي شاعريءَ جو روح سمجهي ٿو ۽ باڻي 
يون سڀ ڳالھيون سندس نظر م ان جي اظھار جو ساز و سامان ۽ ذريعا 
آهن. 
هو بنهنجي ان ”نگاھ"” جو تصور هن ريت کولي بذرو ڪري ٿو: 
خرد ڪي پاس خبر ڪي سوا ڪچھ اور نھين, 
ترا علاجم نظر ڪي سوا ڪچھ آور نھين. 
هو پنهنجي نقط نگاهھ جي وڌذيڪ وضاحت هيئين خوبصورت مصراعن 
م ڪري ٿو:۔ہ ڇ 
َ‫ اقبال ني کل اهل خيابان كو ستايا, 
پر. ٻين. ‏ اشتاظ. اووڙ ٻرنهڑا تو : -اظرباي؛ 
مين صورت گل دست صبا کا نھين محتاج, 
كرتا هي ميرا جوش جنون ميري قبا چاک. 
ٻئي هند انھيءَ نقطي کی هن ريت چٽو ڪري ٿو:۔ 
اى اهل نظر ذوق نظر خوب هي ليکن, 
جوشيٰ کى حقيقت كو ن ديكھي وه نظر كيا. 
الفاظا, ٬اڳي‏ هچون. ‏ هين: له #تن..داتا 
غواص كو مطلب هي صدف سي ك گھر سي. 
پڙهندڙن کي وڌيڪ بيزاريءَ کان بچائڻ خاطر ايترو ٻڌائجي ت هن کان 
پوءِ ايندڙ آخري شعر لفظ ”معنيٰ"” کي ظاهر ڪري ٿو, جنھن بابت اسان 
بعد م ڳالهائينداسون. 
جس معنيٰ بيچيدهِ کىي تصديق گكرى دل, 
قيمت ميس وهي پڙھ کى هي تابنده گهر سي. 
رومي ت ان کان ب گهڻو اڳتي نڪري ويو. بلڪ گستاخ ٿيڻ جي حد 
تائين: جڏھن هن چيو:_ 
ماز ‏ قران = مفڙڑ *يا ‏ پرڊاشٽيم, 
استخواڻ اي سڱگان انداختيڻ, 
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ضوفن لا اڪاهي 


(ابياڻ را منجهان ان جو مغز ڪڍي ورتو, باقي ها ڪتن جي آڏو 
اڇلائي. ڇدياسين.) 

هنن سمورين ڳالهين مان پڙهندڙن تي اهو واضح ٿي چڪو هوندو ت 
اقبال جو بورو ڏيان ”معنيٰ" تي مرڪوز هو ۽ ن ظاهر یا ”صورت" تي! 
بھرحال ائين ب هرگز سمجهڻ ن گهرجي ت هن ”صورت“ کي نظرانداز 
ڪري ٻاڻ کي رڳو ”معنيٰ" سان وابسته بسته رکيو هو. بلڪ اهڙيءَ طرح اصل 
صورتحال کي سمجهڻ م غلطي ٿيندي. ائين ڪونھي ت ڪو هو ڄاڻي 
ڪا 
اتساھ جو ذريعو صرف ”معنيٰ آهي ۽ نہ ”صورت." اهڙي قسم جو الھام, 

خڻن اآقيال باڻ :ري نت عدائرد ڌاٹ آهي: 
الڪ فضل اله يدمن بٿا 

يعني هن جو الهام ”صورت" جي سطح جو ناهي, بلڪ اهو فڪر و 
نظر جي سطح تي اڀري ٿو 

هالن آھا ٻالن ناي خاخري؛ نخر انءَ٬‏ خلا صلخت 
ڏانهن وٺي وڃي تي. جيڪا هڪ دفعي ملٽن‫أ پاڻ مرتب ڪئي هئي, هن 
جو چوڻ هو ت شاعري سادي, جذبات کي اياريندڙ ء جوش سان پربور 
هئڻ گهرجي! 

رتا نڏس ڻ نالڻ اقيال "نڍياٿ“ نبا نڪو وا نطو :ابا 
مٿي سندس جن بہ شعرن جو حوالو ڏٺو آهي, 9 
ٿي رهيو آهي ت هو ”ساياڻيت جو ڻِنڪاز ٿي تو ۽اذ٬ورق‏ صياسيت 
کان متانر ٿئي ٿو. هن جي ڏات ”نظر بي" يا ”معنيٰ جي سطح تي متحرڪ 
ٿئي ٿي. ان ڪري اڳاٽي در جا تضاد جيڪر سندس شعر کي محض 
”ناصحاڻو نظم" جون ها جيڪو شعر سڏدجڻ جي لائق ن هو. ڇاڪاڻ تن 
هنن جي نظر م شاعريءَ جو جذباتيت سان وابسته هچڻ لازمي هو. ڪابہ 
غنائي شاعري جذبات جي شدت کان سواءِ جنم نہ وٺي سگهندي آهي. 
ان ڪري هو ڪنھن ب نظر بي تحت شاعري ڪرڻ کي خشڪ فلسفياأن 
تعا. برابر سمجهندا هئا. انھيءَ ڪري سندن نظر ۾ اهڙي شاعري 


اقيال. <ب تب حختڪيبختتسج بٿ تټتتبٹنتب<ض ڻٹب بي "ايار 


الهامي هحڄ ڻ جي بدران محض تڪ بنديءَ َ واري شاعريءَ جو روپ هئي. 
ليڪن هتي اقبال ”صورت“ کي نٽو سمجهي. هو محض ”معنيٰ سان واسطو 
رکي ٿو ۽ بس. 

ڪا 
سان ڪو واسطو رکڻ نٿو گهري. 1 وري بنھنجي يگانى فلسفيان 
اتان پاڻ ڳالھد سي هيئن ٿو مٺن ڪڙزي انار چان مغيا اح ټغاڻ 
هر ناي آڃبو ري جو! ڇ 

هتي اهو سوال بڇي سگهجي ٿو ت ڇا ”معنيٰ" صورت جي ويس ڍڪڻ 
کان سواءِ اسان 7-7 
وري ”علامت جي معنيٰٰ 8006 08 68106ا) سڌيو ويو آهي. | 
هوندي ب علامتن کان الگ خيالن جو وجود ڪونھي., بوءِ اهي خر 
فطري هجن يا ٻوليءَ جي لفظن وسيلي ظاهر ڪري سگهڻ جھڙا بر اهي 
هر حالت م علامتن جو اظهار ڪن ٿا ۽ انهن سان واڳيل رهن نا 

انھيءَ دليل جو جواب هي؛ آهي تہ بيشسڪ ظاهري ”صورت” کي ختم 
ڪري نٿو سگهجي, پر سارو زور ”معنيٰ" تي ڏنو وڃي ٿو ۽ ن صورت تي. 

ھن کي هڪ مثال ڏريعي واتح ڪري سگهجي ٹي آڳاتي يقت ۾ 
ڀلاٽ جي دريافت ۽ قصي جي اصليت تي وڏو زور هو: بلڪ ان کي ٽي 
ادبي تخليق جيى خاص خوبى سمجهيو ويندو هو. قرآن پاڪ اڃى اهو 
يتيل ٫يظري‏ 1 مر بيشسڪ براڻا قصا بيان ڪيا ّ” آهن 
ليڪن بلڪل نئين معنوي اهميت سان. هاڻي قصو خود ب اهميت وأارو نن 
هو بر اصل اهميت ان نئين شراب جي هئي جيڪو پراڻين بوتلن م ڀريو 
ويو هو. ليڪن اقبال انهيءَ شراب سان ڀريل بوتل واري ڳاله مان ب 
راضي نو ٿئي, پر هو شراب کان بہ اڳڀرو ان جي اهميت جي ڳولا ڪري 
ٿو: 

.-------- 7 
(اي بالڻھار منھنجي اندر هڪ باخبر دل عطا ڪر, مون کي اها نظر 


يا ٫ب ‏ درون سيٺه ‏ دل - باأخير بده 
َ رون نه 


پ4 حس‬سسسسسسسسليسسسيسسبندننجني نت صوفي لا ڪوفي 
ڏي جنهن سان شراب اندر سمايل شي کي ڏسان.) 
قران باڪ جي انهيءَ تحر يڪ ادبي دنيا م هڪ نئين روايت جو بنياد 


1 نل 1( 
”0909 
قصا آهن ۽ هن هڪڙو ب نئون قصو : تھ آهي. ليڪن هن انھن کي 
جيڪا معئني ڏني آهي, اها بلڪل . ين اه كائيڻ وء ِ ملنن ر آئسن 


)۱٣( ا‎ 


ڪيو. اهڙيءَ طرح حرمن ادب جي مشهشور َ‫ بجمارنئاه آديب گوٽٽي ٹڻ 


فطري طور تي اهو طر يقو اختيار ڪيو. مثلا فا سٽس (915109٣)ء‏ آفيچڄينا 
(01168679|) جي نصين يبا ادنت پڻ طبع آزمائي ڪا 
پر گوئٽي جي لکيل فاسٽس ۽ آفيجينا جي معنوي اهميت کانئس ات ور 
اديبن کان قطعي مختلف ۽ نرالي آهي. ----0---ها 
۽ جيئن اسان اڳ ۾ ب چئي چڪا آهيون, ت جڏهن کان وٺي قران دنيا م 


تب 


ل< 


آيو, تڏھن کان وٺي سڄي اهميت ”معني” کي ملڻ لکيء نن ظاهري صورت 


َ 
1. 


ليڪن هي وڌيڪ وضاحت طلب ڳالھِ صرف اها اهي َ ا2 يي 
انھيءَ ”0 د- 390 ...----59-- 
هو. اسلامي تاريخ جي موجوده اي اها آهي ت ۱ 
جيڪي باڻ کي مسلمان سڏايون ٿا, انئسائى ارتقا جي باري مر اسلام جي 
نقط نظر کي پروڙيون ۽ برجهيون. يورپ جڏهن سن بلوغت تي بهتو ت اآتي 
مذهب ب ڪا تاريخي حيثيت رکي ٿو. هنن جو سمورو زور بھوديت, اسلاہم 
۽ عيسائيت, واري ترتيب تي رهيو. هو عيسائيت کي اسلام كا ن اڳ م رکڻ 
ڪا ان ريت عيسائيت جى تاريڂى اهميت ء حيثيث 
گهٽجي . يي - ٣‏ اج سمجهڻ قايا. سمجهن ٿا ت اها ! سان 
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رنگ ڏيڻ ۽ مسڂخ ڪرڻ جي ڪوشسش آهي. 

سوال آهي ت اسلام ۽ ٻين مذهبن جي درميان ڪھڙو خاص فرق ۽ 
اختلاف آهي؟ سڀ کان بھريون ۽ مکي فرق اهو آهي, تہ اسلام ظاهري 
ونمن ۽ روابقن کي گهٽ ۾ گهٺ روا رکيو آهي. ان جي مقابلي م اوائلي 
۽ ”ظاهري بابندين” تي هو. ڪوب 
مذهبي ڪم يادري ۽ بندت جي هٿان تقريب يا سم کان سواءِ ٿي نہ 
سگهندو هو. ان کان سواءِ انھيءَ سم جي ادائگي مفرر ٿيل طريقي ۽ 
ماحول ۽ مخصوص جڳھ کان سواءِ ٿي نہ سگهندي هئي, پوءِ اها 15 
جي ڪيلسا هجي یا يھودين جي عبادت گاه, پر ان جو هئڻ لازمي هو. 
...تڪ ِٿ ان کان وڌيڪ سوچڻ گناه هو: 


مذدذهبن جو سجو زور سم و رواج 


مسجد ما شد هم روئي = رزمين. 
(تان جو ان سلطانِ ج  -‏ : زمين اسان جي ل” 
مسجد ٿي ويئي.( 
ھتي مون کي ثوري دير لاء اصبل موضو ع تان هبڻ لا معاف ڪجو: اڻ 
کان سواءِ نا اس نر وٹ اه توهان تي اهو واضع ڪريان تہ مون آخر 
هن تقر يب م شر يڪ ٿيڻ لاءِ ڪراچي اچڻ ڇو قبول ڪيو؟ ان جو خاص 
0ه[پ 6-79 
گذريون آهن, جن مان هڪ جو موضوع سماجي علوم (7/1168 (٣11٣180‏ 
- أ هو نہ ٻيءَ جو موضوح ”نيز هي انظڻ ٫نشن‏ ينت تر هر 
نز ڪنھن حيثيت سان شرڪت ڪرڻي بيئي هئي. بلڪ مون کي اهو موقعو 
مليو هو ت سائنس ۽ فلسفي متعلق اسلام جي حيثيت ۽ 
نقطہہ نظر کي تفصيل سان پيشس ڪريان اهڙيءَ طرح اڄوڪو موقعو وري 
مون بنھنجي لا خدا جي ٻي غنيمت سمجهي جئن تہ آءٌ فن ۽ اسلام بابتٽ 
پنھنجا ويچار بيش ڪري سگهان, خاص ڪري اقبال جي ان لا اجي 


حوالي سان جڏهن هو چوي ٿو ت اسلامي آرٽ اڃا وجود ۾ ئي ن آيو آهي. 


.مس صوفي لا ڪوفي 
هن مھل تائين اسان سڌي يا اڻسديءَ طرح فقط شاعريءَ بابت گفتگو 
ڪئي آهي. هن سلسلي م مزيد چند الفاظ اسلاہ جي نقطم نگاھ کان 
پيش ڪرڻ جي اجازت گهران ٿو. اقبال جي ٻئي مخصوص اصطلاح 
”فطرت" بابت بڻ اسان ڪافي ڪجھ ڳالهايو آهي, جيتوڻيڪ هو ڪن 
موقعن تي فطرت کي ”هست“ (9) جو نالو ڏيئي, آرٽ يعني ”ڪين هجڻ 
کهي" (109”1) کان علحده ڪري ٿو یا اهو تاثر ڏئي ٿو تہ آرٽ فطرت کان 
الگ يا ٻاهر آهين. هي آن. ڳالهد جي وضاحت خاظر اساڻ ڊيڪسيٽر 
جؤن هيٺيون سٽون پيش ڪريون ٿأ:۔ 
فطرت کي ڪنھن ب ريت بهتر نٿو بنايو وڃي, بر فطرت خود انھيءَ 
ريت کي وجود ۾ آڻي ٿي. 
هاڻي اجو ت هن سلسلي ۾ قران باڪ جي بنيادي نقط نظر جو بڻ 
جائزو وٺون. قرآن جي ابتدا ”اقرا” (پڙهہ) جي لفظ سان ٿئي ٿي. اقرا جو 
هتي مطلب آهي ”علامت جي معنيٰ بٽھ"“ هوڏانهن قرآن باڪ لاءِ بوري 
فطرت هڪ علامت آهي ۽ توهان کي ڪوشش ڪري ان جي معنيٰ کي 
ٻروڙڻو يا سمجهڻو آهي. هڪ دفعو جڏهن توهان کي ان جي حاصلات ٽي 
وڃي. ت پوءِ ”بيان" جو استعمال ڪجي, جيڪو توهان سکي چڪا آهيو. 
هاڻي بيان ٻنھي نمونن يعني لکت توڙي زباني طر يقن سان ٿي سگهي ٿو. 
البت قلم ۽ لکڻ تي زور قران پاڪ جي سورة ”ن والقلم و ما يسطرون” 
مان بلڪل اخ آهي. جيڪا ”اترا” ال بوءِ (نزول جي لحاظ کان) قران 
هاڻي سوال آهي ت ڇا قران جا اهي بلڪل شروعاتي لفظ ڪن اهڙن 
قدرن ٿ نمائندگیي ڪن ٿا, ڪي ا8 کان اڳي موجود هئا؟! قرآن کاڻ 
اي يط اد دج جاد حاصل. 
هئي. هڪڙو هو زندگيءَ کي برقرار رکڻ لاءِ کاڌي جو انتظام ڪرڻ ۽ ٻيو 
هو نوع انساني جي تسلسل ۽ بقا کي قائم رکڻ. هتي انھن بنھي قدرن 
جي نمائندگي هيئن ڪئي وئي ت ”اقرا کي ذهن جي خوراڪ قرار ڏنو 
تا ٍ ين عمل جي لاءِ اظهار ذات کي سر چشمي جو درچجو ڏٺو 


يتڪ ٽا 


ويو. ٿورن لفظن ہ هيئن چئجي ت حياتياتي يا جسماني سطح جي قدرن 
کي روحاني قدرن سان بدلايو ويو آهي. اوائلي مذهبن ۽ اسلام جي وچ م 
اهوئي هڪ بنيادي اهميت وارو فرق آهي. اسلام م مادي زندگي محص 
هڪ وسيلو آهي, بافي سارو زور من ۽ روح جي دنيا تي ڏنو ويو آهي. 
نآ لن تا .الا 
هن دنياوي زندگيءَ جي زبنت آهن, اوهان جو حقيقي اولاد اوهان جا 
روحاني ٻار آهن. توهان جو من يا روح جيڪي تخليق ڪري ٿو, اهو ئي 
توهان جو اولاد آهي. 9 ايتري ڳالھ سمجهي سگهن تا, تن 
کي مذهب جي تاريخي اوسر ۽ م اسلام جي حقيقي مقام ۽ حينيت 
”9 جي. 

انهن چند ابتدائي ڪلمات کان بوءِ اسان فن جي تاريخ تي هڪ 
نگاھ وجهون ٿا. خاص ڪري يونانين جي حوالي سان: ڇاڪاڻ ت 
سائنس ۽ فلسفي جي صورت م بڻ اسان اتان شروعات ڪئي هئي. ۱0 
9 ڪا سن جيٰ پنجين اجالاي تن 
موقعى تى اسان ”7707 7 اخلافيات ۽ منطق بابت 
بح ڪندي جيو هو ت انھيءَ مخصوص مرحلي تي انسان پنھنجي دل ۽ 
دماغ بابت ابتدائي شعور حاصل ڪرڻ لڳو هو. بلڪ جهڙيءَ طرح ننڊڙو 
ٻار ٻاٽائڻ کان َء ڳالھائڻ شروعَ ڪندو آهي ۽ ڪوشش ڪندو آهي ر 
جئن ٻورا. لفظ اچاري سگهي ۽ پنھنجو مطلب بيان ڪري سگهي, بلڪل 
ساڳي حالت يونانين جي هئي. جيتوڻيڪ دنيا جي ٻين حصن ۾ انسان 
اُنھيءَ 0 5 مِ 
ڪنفيوشس'” جو اخلافي فلسفو ارسطوءَ جي اخلاقيات کان گهڻو ا 
”07-0 سان اڳ م ب چيو تن مغرب کي جڏهن 0 
ٿيڻ کاڻ ىوءِ بنھنجي ذات جو شعور حاصل ٿيو, ۽ مٿن قوت فڪر جو 
واسو ٿيو, تنھ ن هنن پنھنجي فلسفي جي ابتدا يونانين کان شروع ڪرڻ 
جآ ات اي ين 


يو امن هئا, جو هنن سمجهيو ٣‏ ق ”1 مي شمشنه ليا 9 


۱.٣ 





صوفي لا ڪوفي 
۾ رکي سگهجي ٿو هنن کي اهو قطعي محسوس نت ٿيو ت يونانين کي 
مُرقي مانهن کان بلڪل الگ ڪري خالص مغربى يد 
جج 
لوڪن جا ويجهي کان ويجها سوُٽ هئا ۽ اهي ايشيا مائنر ۾ رهندي 
بنھنجي اصلوڪي وطن کان محض چند سو ميلن جي فاصلي تي هئا. هن 
جي سموري اوسر يونان کان وڌيڪ ايشيا مائنر ۽ مصر ۾ ٿي هئي. 

ٿي سوال آهي ت يونا: ني آرٽ ۽ فن جو اهو ڪھڙو ميدان آهي جنھن 
ماهنن پنھنجي بھتربن اڪ اب 
تائين ٻيو ڪو مقابلو ڪري ن سگهيو آهي. هتي اها ڳالھ سواء؛ ڪنهن 
خوف جي چئي سگهجي ٿي ت اهو فن سنگتراشي آهي: ڇاڪاڻ ت هو 
ا1 
تائين يونانين جي مقابلي ۾ ٻي ڪا قوم پٿر منجهان ڇيڻي ذريعي اهڙا 
سھڻا انساني مجسما گهڙي ن سگهي آهي. آهي واقعي انساني جسم جي 
خوبصورتيءَ ہ جذب ئى حڪا هئا. انھن پنھنجي فڻ ڇا يل عظ. 


شاهڪار جيڪي ايندز نسلن لا وري طور ڇڏيا آهن, سي بليو ڊيئر جو 
االو 86٣606٣6‏ ام 6ا6ع )8‏ مائلو جو وينس 18ب60اا جو مجسمو 


ن. آهي راقعي انساني بدن ن جي خو بصورنيءَ جو جو اعليٰ تمونو آهن خڀُُهُ32زٰ 

دؤور هو جڏهن يونانى ڊيونائس (9100#9116]) کي وڏي م وڏو ديوتا مڃيندا 
ڄ ِ 8 مه 

هئا ۽ جدهن انکوري شراب جو ست انسان جن بھتر بن جذبات ڃن برزڑني 

ڪار أٿل جو خاص محرڪ سمجهيو ويندو هو. مطلب ٻ-9 ان دور ه‫ اهو 


سوال ئي بيدا نٿي ٿيو ت انسان ظاهري شين کان سواءِ ٻي ڪنھن گالھ 


ليڪڪڻ افبال هيئين 77 


نين وردار لفظ مر آاسانجو دبان ڄڪائيندي جيو نوز 
ٍ٬‏ ٍ 5 

اگر بہ سينڌ اين كائنات در تن روي, 

َر ّ بيز 

نجايت رآ نقااہ كڱاشخڻ:استم ات 


رقخص سن در 


= 
ِ‫ 
سي 


رد آرد خاٺف 


يي 


أ 
ثٰ 


رقص جان برهم زند اقلاک زا 
جسم جو ناچ محض مٽيءَ کي گردش ۾آڻي 9 ناج آسما 
م جنبش بيدا ڪري ٿو. مطلب ت هن مھل تائين اسان اهو ڏيکارڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي ت اقبال جو الهام ”صورت": يا ظاهري احساس جي 
سطح جو ناهي, بلڪ اهو ”نظر بي" ۽ ”معني" جي مناسبت سان جنم وئي 
ٿو. انھيءَ لحاظ کان ”سجي ت سندس فن ”اسلامي فن" آهي, جنھن لا 


گ 


هو پاڻ چوي ٿو ت اهو اڃا وجود من آيو آهي. هتي في الحال اسان 
00000000000 
ڳالھائي سگهون ڇاڪاڻ ت اهو بذات خود هڪ الگ ۽ مڪمل موضوع 
آهي. پر سوال آهي ت ڇا اقبال خيال ۽ نظرين کي انھيءَ نموني ۾ پيش 
ڪري ٿو جئن هڪ فلسفي ڪري ٿو؟ ڇا هو باقاعدي هڪ هند ويهي 
پنھنجن خيالن جو تجزيو ۽ ترڪيب ڪري ٿو, ۽ ٽٿھڻ کاڻ پوءِ هڪ 
9 جي آڌار تي پنھنجا نظريا تشڪيل ڏئي نو؟ پر 
جيڪدهن ائين هجي ها ت اقبال جو شعر اسان کا .هر گائيخياي ير ڪر ٿن 
ها ء اهو محض ناصحاڻي شعر جي حيثيت اختيار ڪري ها. ليڪن أسي 
ڏسون ٿا ت اقبال جي شاعري گهڻي ڀاڱي غنائي قسہ جي آهي., بلڪ اها 
ملٽن جي ان وصف تي پوري اچي ٿي, جنھن مطابق هو شعر کي جذبات 
مان سرجندڙ يا جذبات اٻاريندڙ قرار ڏئي ٿو. البت اها ملٽن جي وصف 
کان هڪڙي لحاظ کان جدا آهي ت اها ”حسياتي" ن آهي, ليڪن 
”نظرياني“ آهي. تنھهنڪري افبا! ل جي شاعري ”سادي ٫نظر‏ ياتي ۽ روح کي 
وجد ۾ آڻيندز آهي. جڏهن ت ملنن جي شاعري ”بثاي, مر اي 
ٽا هي 

اهوئي. سي آهي. جو هبوؾن ڪيئي سال اڳ اقبال جي شاعريءَ کي 


(۱4 


”نظريات جو عجائب تهر ڪوٺيو هو. هو ان دؤر جي هر نظر بي کي 


أ 9« 


پنھنجي فن لاءِ تحرڪ جو باعتث سمجهي ٿو اڻ جو چائڙو وي ٿو. هو 
ٌ 


ره : يآ 
انھن نظر بن مر ڪششس محسوہن ڪري ٿو آهي کيس رد عمل ك‫ ارين 


..- 1 .. يه ته 3 ٤‏ 
جو سبب پڻ بنچن ٿا. هو :سخنيٽ جھڙي فيلسوف تي. برهي تو ۽ ڪجهہ 
وفت لاءِ هن جي ٻوليءَ م ڳالھائى ٿو, ڇو ت هن ان تي ڌيان ڏنو. بلڪ هو 


65 رڳ ٿو. ان ڪري 
ٴ کت “بي 990 ٽي“ * يه َ 3 


س‫ يڻ 
هم >2 


گوئني . کان گهڻو متاٽر نظر اڄچي ٿو. خاص ڪري گوئني جو اهو تصور 
نن اد تال تج دنه“ يا 
هيليون شعر ڏسو: 

ما از خدائى گم شدہ ايم, او بجستجو ستٿ, 


[اسين خدا کان گم ٽي ويل آهيون ۽ هو اسان جي ڳولا مراهي. اسان 
جھڙو نيا زمند وري خواهشن جي ڇڪر ‏ گرفتار آهي.| 

آهي شعر كوئٽي جي هنن شعرن جو رد عمل آهن, جيڪي هن ديوتانن 
”تج نا 


تون اسان کي هن زندگيءَ ۾ وئي آئين, 
تنھن کان بوءِ غريب کي ڇڏي ڏند ت ڀلي ڏوهاري ٿئي. 
ان کان بو: وري نن اذاتت درڊ جي حوالي ڪ, 
ڇاڪاڻ ت ڌرتيَ کان هر گناھ جو بدلو وٺڻو هو. 
گوئٽي پنھنجي جنوني جذبي ۾ اجهو ائين ٿو ڳالهائي: حالانڪ 
يج 


ريجارو حافظٴ ب ان حد تائين مس ٿو وڃڇي: 
گنا ڳ جح ببود در اختيار ما حافظِ! 


َ‫ در 
تو در طريق ادب كوش و گو گناه من اسٿ. 
جڏهن اقبال ”لا احب الافلين” پڙهي ٿو ت چئي ٿو: ”تراشيدمي, 
برستيدن شكسٹم يعني مون پڻ ”بت“ گهڙيو, جنھن کي پوڄيم ۽ پو: اُن 
کي ڀڃي ڀورا ڪري ڇڏيم. اتي هو پنھنجي ”خودي“ ۾ مصروف ڪونھي 
۽ ہ وري هيئن چوڻ جو خيال اٿس: 
بخوذ مين مم هي نخدا هي تلاش كر تغافل 


1 


يھهي هي ٽيري ٿئىي اب فلاح کي راه 


اقيال 





انھيءَ ڪيفيٺ م هو پنھنجي خوديءَ جي تعمير طرف مائل نظر نٿو 
اچي. حالانڪ رومي ان معاملي ہ هر وقت پنھنجي نفس سان مشغول نظر 
اچي ٿو. ۽ چئي ٿ.و: ”خام بُدم پخڂتہ شدی سوختم" يعني ڪچو هيس 
پڪو ٿيس ۽ سڙي ويس, هاڻي انھن لفظن جي اقبال جي مٿين ٽن لفظن 
سان پيٽ ڪريو, جيڪي هن نعر ۾ ڪم آندل آهن:-۔ 
هراران سال با فطرت نشه.س تم 
باو پيوستہ واز خود گسس تم 
وليکن سرگذشت اين دو حرف است 
تراشیدم: پر سنديدم: شكستم. 
[هزارھا سال آءِ فطرت سان گڏ ويٺو هئس. انھيءَ سان پاڻ کي جوڙي 
۽ ڳنڊي رکيہم ۽ ۽ پاڻ کان ڀڄندو ۽ دور ٿيندو رهيس. پر اهو سڄو قصو هنن 
ان 
مٿئين ڪيفيت منجهان اقبال وٽ فطرت جي کوجنا بابت هڪ اهڙي 
سائنسدان وارو نقطڈ نظر جهلڪي ٿو, جيڪو فطرت جو اڀياس ”باسمر 
ربک الذي خلق" کي ذهن م رکڻ کان سوا ڪرڻ لڳي ٿو. جيڪڏهن هو 
پنھنجي من ہ باسم ربڪ رکي ائين ڪري ها, تہ پوءِ فطرت سان هزار 
9 ها . فاق 
بڻ ڪافي بٿ“ آهن: 
اهر آهي تڌ ”خود گستن" يعني پاڻ کي الگ رکڻ سان ڪو فرق ن 
پوي ها. ڇاڪاڻ جو ”في الافاق' منجهان اهو مقصد پورو ٿي رھيو هو. پر 
ان وقت هن جي ڪيفيت دراصل "اي .جن 
اتان دا : 090 يي با 
39 "لا منجهاڻ حود يو ”09 
”ا0 
مطالعو نٿو ڪري, بلڪ اهو سندس مزاج يا مٿس ڇانيل ڪيفيت تي 
منحصر آهي, جنھن جي رهنمائيءَ م هو اڳتي وڌي ٿو. هوا اتي زور سان 


لڳندي آهي, جتي ان جو امڪان هوندو آهي. جيڪو ماڻهو فقط الزام 
لان ٿن سر فاظ آهن. لآ يڪ چين 
توقم ڪري ٿو. شاعر رڳو شاعر آهي ۽ ن فيلسوف يا مفڪر. ڪيترا خيال 
۽ نظريا هيجان بيدا ڪندا رهن ٿا, ۽ شاعر بہ انھيءَ لحاظ کان پنھنجو رد 
عمل ظاهر ڪندر ٫هى‏ ٿو. فرق اهو آهي تہ هتى ”نظريات" ِن 
وي 

ساڳي ڳالهہ شيڪسبيئر لاءِ ب چئي سگهجي ٿي, جيڪو پڻ هڪ وڏو 
شاعر آهي. سندس قوم جا ماڻهو صدين کان وٺي هن جي راين ۽ خيالن 
جى کوجنا ۾ لڳل آهن. ليڪن اقبال جي مقابلي م اتي ب وڌيڪ ڪاميابي 
ڪون اي آهي: آلدب ڪت 1 
لفظن مر بيان ڪري ٿو: 

”جيڪڏهن توهان بلڪل سڀ ڳالهيون چوڻ چاهيندا ت آهي هڪٻئي 
کي رڍ ڏينديون ۽ نتيجو ڪج نہ نڪرند.و اهوئي سبب آهي جو 
ٿھ 
وڃي تن هن جي مابعد الطبهات م حسن ء خوبصضورتيءَ :جو هڪ |تظام 
آهي. اهڙيون سچايون بہ آهن جيڪي هڪ شاعر پنھنجي تعلق وسيلي 
نظارن ۽ لکيل سٽن م پيدا ڪري ٿو. ان لحاظ کان سندس ناٽڪن ہ 





الهياتي رنگ پڻ بڏي عروج تي نظر اچي ٿو. البت جيڪڏهن اوهين انهن 
منغي ڳالهين کي چوندي نظراند نداز ڪريو جيڪي هڪٻئي جي منسوڂځي 
يأ رڊ جو باعٺ ٽين ٿيون, تہ پوءِ توهان کي غير معمولي قسم جا: پر جدا 
جدا هنڌن تي اهڙا قول ملندا جيئڪي واضح دانائيءَ جا حامل هوندا." 
آخر مامون کي هيءَ تقرير اهو چئي ختم ڪرڻ ڏيو تت اهي وسيون 
بذات خود مقصد ناهن. بلڪ جيستائين آهي ڪو واضح مقصد اڏو رکي 
نٿيون ملھايون وڃن, تيستائين اُنهن جو ڪو فائدو ٺاهي ۽ آهي اسان کي 
ڪنهن منزل تي ڪون بھچائينديون. اڇو تہ انھهن کي صحيح معنيٰ ہم 
أسلامي او ۽ آهي تڏهن اسلامي ---. جڏهن 3 جي َر 


ار # 





اتيال 


ويندو. ڇاڪاڻ ت اسلام جيت وٽيڪ ڪنھن حد تائين ”صورت يا ”ظاه' 
جڪ 
يا علامت قرار ڏئي ٿو. جيستائين انهن جي اصل روح جي نشاندهي نٿي 
ڪئي وڃي ۽ جيستائين ان جو اصل مقصد حاصل ٺٿو ٿئي, تيستائين اهي 
حض هڪ تماشي يا ظاهري ڏيک ويک جي حيثيت وٿن ين ڪا 
ڳالھ اسلام ۾ هڪ قسم جي بت پرستي آهين ن اسلام ان جي منع ڪئي 
آهي. جئن شاعر جوي ٿو 
حيات چيسٽ؟ جھان را آسير جان کردن, 
.تت تواني گرد, 
[حياتي ڇا آهي؟ دنيا کي پنھنجي قبضي ۾ آڻڻ آهي. پر تون ت, پاڻ 
قيدي آهين, جهان کي ڪيئن قيد ڪري سگهندين؟] 
جيسين هنن وسين جو مقصد ء ظاهري ڏيک ويک آهي تہ بوِ آاهي 


"1 2 
ح أ 


شرڪ= آهن اُهي ففط اُن وقت اسلامي ٿي سگهن ٿيون, جڏهن انھهن جي 
اصلي روح کي گولڻ ۽ ۽ پنھنجو ڪرڻ جي ڪوشسسن ڪبي 
اج 
هڪڙو مقصد اهو ب هو ت اسلامي رياست ۾ سائئس, فلسفي ۽ آرٽ جي 
ٽين مقام ۽ حينثيتٽ جي وضاحت ڪري سگهان. جيڪڏهن اسين 9 
رهڻ چاهيون 66 ٿر پوءِ اهو لازمي آهي تن اسان انھهن .من بابث 4-0 


ان« 1 2 لن *ھڄ ‏ لا ٰ 6 
موفف اختيار ڪريون. تب حبنن هڪ مشھور: 


ال 


ٿريز جو قول ل آهي ہ 

هرهڪ تباهيءَ جي مٿان اهي لفظ لکيل هوندا آهن ”هاڻي وقت نڪري 
چڪ تي سگهي ٿو ت اڄ ئي اسان منجهان ڪي ماڻھو هن يوم اقبال 
ين ان لڪ نيبان وو 


“ 


1 .ا 3 رخ : تو ين 7 مي 
رهم ڪن. 4 لا اسان کي بميا يم سُين جي مر گهير نبخا هد پاڻ ھ‫ جتي 
بغير و ها با تقمحڪم (جيسين باٿڂ َ‫ حود بد. لك بي حعوشش تن 


٣ 


ناه ثائيہ جى لاءِ راھ هموار ڪري سگهون ٿا. 


آ. 


۱-4 ججيبجمپيسنجتڑٽ+ُت ‏ صوقفي لا ڪوقي 


اي چشم جھان بين, ب تماشائي جھان خين 
از خواب 1 خواب ب گران, خواب گران ڂينٰ 
از خواب گران خي 
اي جھان ڏسندڙ اک, هاڻي دنيا جي تماشي کي ڇڏ. انهيءَ گهري 
ننڊ وچان, گهاٽيء تناما ابهزر نڌ ان جانا ك ننڊ 1 اٿ.] 





(۱) غالب, مرزا (109 1869 ٣66‏ 1707-15 060 27) 

اصل نالو مرزا اسد اله بيگ ارڊو جو عظيم ترين شاعر شمار ٿئي ٿو. 
زندگيءَ جي آخريٰ وقت مر انگريز سرڪار جو پنشن خوار ٿي رهيو. البت 
شروعاتي زندگيءَ جو ڪجھ حصو آخري مغل تاجدار بھادر شاھ ظفر 
جي درٻار سان وابست رهيو, جنهن پاڻ أرڊو م‫ اعليٰ درجي جي شاعري 
ڪئي آهي. غالب فاسيءَ جو ب قادر الڪلاہ شاعر هو. ان کان سواءِ هو 
ارو نثر م بہ اعليٰ مقام رکي ٿو ۽ هن سلسلي م سندس خطن جا مجموعا 
اردوي معليٰ ۽ عود ”هندي”" مثالي حيثيت رکن ٿا. 

ال 02 خي جنگ آزادي+ جو اي لي اغد آهن ۽ اكچ 
ڪج تفصيل هن پنھنجي ڪتاب ”دستتبو" م پيش ڪيو آهي. غالب جي 
زندگيءَ ۽ ناعري تي هونئن ت. گهڻو ڪجه لکيو ويو آهي: ليڪن مولانا 
حالي پنهنجي ڪتاب ”يادگار غالب” ۽ شيڂ محمد اڪرام پنھنجي 
تصنيفن ”حيات غالب" . غالب ناد" م ان جو حق ادا ڪري ڇڏيو آهي. 
(؟) مرقع سات (1899-1975410) 

مشھور مصور عبدالرحمان چغتائي لاهور م بيدا ٿيو. شاهجھان 
بادشاھ جو معمار اعليٰ 8٣0!(|1601(‏ ]1]16)) سندس جد امجد هو. هن 
مصوريءَ جي تعليم پنھنجي ٻي؛ ميران بخش کان حاصل ڪئي. ليڪن 
هو پنھنجي جدا اسلوب تخڂليق ڪرڻ ۾ ڪامياب ويو, جنھن کي ”چفتائي 
آرٽ” جو نالو ڏنو ويو. سنہ 4#٣۱4ع‏ ۾ سندس مرقع چفتائي شايع ٿيو, 
جنھن ۾ غالب جى ڪلام جي مصّوران تشر يح ٿيل آهي. 

علامہ اقبال ڊاڪٽر تائير جي چوڻ تي ان ڪتاب جو پيش لفظ لکيو, 
جنھن جو هتي حوالو ڏنو ويو آهي. اهو جيتوڻيڪ ٻن صفحن تى مشتمل 
آهي. تڏهن بہ اقبال پنھنجو سمورو ”نظر ي فن" ان م سميٽي ڏيکاريو آهي. 


.لت صوفي لا ڪوفي 


هينئر اهو مضمون ايس أآي وحيد جي مرتب ڪيل ڪتاب !001181“ 
8٣10 ٣161601100 0] 0580"‏ ہم موجود آهي. 


)٣( ٣ افلاطون لا ڏسو‎ )٣( 
|]60 (01510٣ )1828-1916 ]0( ٽالسٽاء, ليو‎ ()؟٣(‎ 

هو روس جي صوبي ”طلا ۾ ڄائو. جوانيءَ جو عرصو هن علم جي 
تحصيل سان گڏ يوريپ جي سير و سياحت مر گذاريو. ڪجھ وقت لاءِ فوج 
مر ب نوڪري ڪيائنين. 

سن ٣۱71ع‏ مھ ن پاڻ کان عمر ہم ۱7 سال ننڊي عورت سان شادي 
ڪئي جنھن سندس زندگيءَ مر وڏو انقلاب آندو. رس دور م فڪري طور 
ان اصول جو قائل ٿي چڪو هو ت زندگيءَ کي فطرت جي بخڂشيل 
سادگيءَ موجب گذارڻ کبي ۽ اجائي چالاڪي کان پاسو ڪرڻ گهرجي. 


"”+ 


سندس ناول ”جنگ ۽ امن" ۾ اهو ئي مرڪزي خيال ڪارفرما آهي: ااهو 
انگريزيءَ م ترجمو ٿيو. هن پنھنجو ٻيو ناول ”اينا ڪثر بنئا" جو آغاز 
٣۱4ع‏ ۾ ۽ قسطوار شايع ڪندي ان کي ۱4 ع ۾ مڪمل 
ڪيائين. هن ناول م سندس انھيءَ ڪشمڪش جو كلم كلا اظهار آهي 
جو دفاع, را نداي ٤‏ کان پاسو ۽ موت جو انتظار .. ع يي 
دوران هن عد تشدد يا آهنسا جي نظر بي جا بنيادي خد و خال پڻ واضح 
ڪياأ, جن جو مڪمل اظھار هن بنھنجي تصنيف ”باس" ((8,)0006868]0) 
م ڪيو. 


حوالا _ سسسسحجج=ن 


سن ۱447ع م هن ”فن ڇا آهي؟ 4٣1‏ 16 11981) نالي ڪتاب لکيو 
پيش ڪيو. ان ڪتا ۾ فن بابت ڪافي اعليٰ ويچار موجود آهن. سندس 
هڪ ٻيو ڪتاب ”نيٺ ڇا ڪجي؟” (67 6 ٣7۱1016]‏ 1160 1161اا) آهي 
جنھن جو سنڌيءَ ۾ ترجمو نور الدين سرڪي. ڪيو آهي ۽ سنڌي ادبي 
بورڊ طرفان ڇپيل آهي. ٽالسٽاء جي آخري تصنيف سندس ناول ”قيامت” 
(100ا])٣٣ا466])‏ آهي جيڪو هن . .4 ۱م مڪمل ڪيو. هن . اع م 
وفات ڪئي. 

اها عجيب ڳالھ آهي ت ٽالسٽاء جهڙي عظيم دانشور جي فڪر جو 


اثر پنھنجي ملڪ کان ٻاهر دنيا جي ٻين ملڪن م گهڻو ٿيو. 
(0) أنيلا 40 41018)406-459 

تاريخي قوم حُن جو بادشاه, جنھن رومي سلطنت جي شھنشاه ٿيو 
ڊوسس کي شڪست ڏني هئي. هو پنھهنجي قتل و غارگري سبٻ نھايت 


بدنام آهي. 
)7( 9-5 خان ( 40 1162-19297) 16780 06005 

منگولن جو اصل وطن صحراء گوبي هو ۽ اتي ئي چنگيز خان بنھنجي 
مختلف قبيلن کي متحد ڪري چين تي حملا شروع ڪيا. جلدئي هن جو 
ايران ۽ وچ ابشتا جي حڪمران خرارزمر شاھ محمد سان تڪرار ٿي پيو. 
۱4٣۱ع‏ ۾ چنگيز خان مٿس پر پور حملو ڪيو ۽ ايران ۽ وچ ايشيا جي 
ملڪن تي قبضو ڪري ورتائين. اڻ کاڻ پوءِ هن افغانستان ۽ هندوستاڻ 
تي بہ حملا ڪيا. 

چنگيز خان پاڻ تہ >ڪ٣؟۱‏ ۾ وفات ڪري ويو. البت هن جي پوين 
فتحن مٿان فتحون حاصل ڪيون. ُڻ٣۱ع‏ م منگولن بغداد کي تاراج 


۱۱٣‏ صوفي ل' ڪوني 
ڪري عباسي خلافت کي ختم ڪيو. هوڏانھن منگولن يوريپ جي ڪجھ 
حصن کان سواءِ روس تي بہ قبضو ڪري ورتو. اهڙيءَ طرح 4ُ؟۱ع م‫ 
جڏهن قبلا خان چين جو حڪمران ٿيو, تڏهن چين کان سواء روس, 
ايران, وچ ايشيا ۽ ڏکڻ ‏ اولهہ ايشيا جا ڪيترا ملڪ هنن جي قبضي ہ 
هئا. 
() رومي مولانا جلال الدين 
(4) عمر رضہ بن الخطاب (باہ 95 داه 1-644]اہ 41/40 5684) 
اهي. هو اسلامي دنيا جو بھريون عظيمہ مجتھد پڻ هو. شاعريءَ بابت 
سندس انھيءَ راءِ مان ب اجتھاد جي جهلڪ صاف نظر اچي ٿي. 
() ملنن. تفصيا لاءِ ڏسو خطبي نمبر ٣‏ جو فوٽ نمبر .۱٣‏ 
(.۱) غزالنٰ, امام ڏسو خطبو نمبر ,٣‏ 
(۱۱) ڊانٽى (4]0 1265-1326) 09006 

هو انليءَ جي مردم خيز شھر فلورينس م ڄائو. شروع جوانيءَ ہم 
بيٽر يس (060 8681 نالي عورت جي محبت م گرفتار ٿيو. هو مطالعي جو 
شوقين ۽ موسيضشي سان خاص شفف رکندڙ هو. 

سندس شاعريءَ جي ٻھر ين مجموعي ”نئين زندگي" (0008ل!118لا) ئي 
کيس شاعرن جي پھرين صف م اڻي بيھار يو. عمر جي پوئين حصي ۾ 
هن لاطيني زبان ہ ((600160 310106]) نالي هڪ عظيم نظم لکيو, جنھن 
کيس آمر بڻائي ڇڏيوو. انهيءَ نظہ ہ هو پنھنجي محبوب جي معيت ۾ 
فڪري ۽ روحاني دُْيا جو سفر ڪندو نظر اڇي ٿو. 

ڊانتي جو شمار دنيا جي عظيم شاعرن م ٿئي ٿو. ان جو هڪڙو خاص 
سبب اهو آهي ت جنھن طرز يا اسلوب جو هو خالق آهي, اهو ٻيو ڪو 


٣٣ 





حوالا 


شاعر اختيار ڪري ن سگهيو آهي. هن جو انداز بلڪل نرالو بلڪ 
رآ دا لن تهان اي آهي. ڪھاڻى 
پلاٽ بہ سادو اٿس پر ان ۾ هن جيڪا فڪر جي پالوٽ 69 
كين لاثاني شاهڪار جي ختنٴيٿ ڏئي ڇڏي آهي. ڊانٽي جي تس طرز 
دنيا جي گهڻن اديبن ۽ شاعرن کي متاثر ڪيو. علامہ اقبال پنھنجو ”جاويد 
نامو سندس انھيءَ طرز تحر ير کان متاثر ٿي لکيو. ڊانٽي شاعر هجڻ سان 
گڏ عملي سياست م ب حصو ورت جنھنڪري جلاوطن پڻ ٿيو. 
)۱٣(‏ شيڪسپيئر (4]9 1564-1616) 86660686 ۱٣9ااالالا‏ 

انگريزي ٻوليء جو وڏي م وڏو ڊرامانگارءِ شاعر انگلنڊ جي اسٽريٽ فورڊ 
آن ايون نالي ٻونڙي م ڄائو. سندس زندگيءَ جو شروعاتي احوال گهڻو 
واضح ڪونهي.ايتر يقدر جو اهو بہ خاطريءَ سان نٿو چئي سهجي ت هن 
ڪٿي ۽ ڪيتري تعليم حاصل ڪئي. ارڙهن سالن جي عمر م سندس 
شادي ٿي. ٻاويھن سالن جي عمر ۾ هو لنڊن آيو ۽ اتي هڪ مشهور 
ٿيئيٽر سان وابست ٿيو, جتي هن ڊرامانويس ۽ اداڪار جي حيثيت ۾ 
پنھنجي صلاحيتن جو ڀرپور مظاهرو ڪيو. اتي ئي هن پنھنجا جگ 
ڪا ايريا يقينا دنيا جي ڊرامائي 
ادت انان قبامڪار آهن: لندڻ يا رهانخن درباڻ تبقظيڻ ڪجه 
ڊگها نظہ ۽ ڪل ۱00 سانيٽ پڻ لکيا. شيڪسپيئر جي گهڻن ڊرامن جا : 
ترجما دنيا جي ڪيترين سڏريل ٻولين ۾ ٽي چڪا آهن. سنڌي ٻولي ۾ 
سندس جوند درامن ن جا ترجما مرزا قليچ بيگ ڪيا, جيڪي سندي ادبي 
بورڊ طرفان ڇپايل آهن. 

شيڪسپيئر جي زماني ۾ ايلزبيٽ جو دؤر حڪومت ۱۱.٣(‏ _ ۱007) 
هو جيڪو انگريز قوم جو سوٽھري دؤر ليکيو وڃي ٿو, جيڪا ڳالھه 
انگر يڙي ادب تي بہ صادق اچي ٿي. نقادن جو چوڻ آهي تہ شيڪسپيئر 
جو ڪمال زبان تي سندس مھارت, ڪردار کي اڀارڻ ۽ نڀائڻ .0 
بھرحال هن جي ذات ۾ ڏات ۽ ڏانءَ جو عجيب ميلاپ نظر اچي ٿو. 


۱٣‏ بسسننٽنيساسسسسبتببتسنت_ ضتاوقي لا“ ڪَوفي 


)۱٣(‏ گوئٽي لا ڏسو ٿين تقرير جو نوٽ نمبر (.؟) 
)۱٣(‏ ٽيون تمبر تقرير ڏانھن اشارو آهي 
(۱0) ٻيون نمبر تقرير ڏانھن اشارو آهي. 
(۱7) اوسطو لا ڏسو ٻيو ‏ نمبر تقرير جو فوٽ نوٽ نمبر )٣(‏ 
(۱2) ڪنفيوشس (80 481 - 860 551) 00060001008 

چين جو هي؛ ۽ عظيم انسان اخلاقيات جو بيغمبر هو. سندس مقولا اڄ 
ب پوري انسانذات لاءِ اخلاق ۽ ڪردار جي اعليٰ ڪسوٽي آهن. مثلاً: هي۽ 
قول ‏ ڏانهس منسوب آهي ت ”جيڪي اوهان پنھنجي لاءِ پسند نٿا ڪريو, 
اهو ٻين لاءِ ب بسند نہ ڪريو, هڪ مشھور حديث شريف م پڻ ڻ اهوئي 
مفھوم سمايل آهي. 

ڪنفيوشس جو ننڍپڻ کان ئي بڙهڻ پڙهائڻ ڏي لاڙو هو. ۱؟٣‏ سالن جي 
عمر ہ هن هڪ اهڙي دسگاھ کولڻ جو ارادو ڪيو, جنھن ۾ نوجوانن 
کي صحيح سوج ۽ حڪمرانيءَ جي صحيح اصولن کان واقف ڪرڻو هو. 
ٿوري ئي عرصي ۾ هو پنھنجي ان مقصد ہ ڪامياب ٿي ويو ۽ اٽڪل ٽي 
هزار شاگرد جنھن م هر قسم جا امير توڙي غريب شامل هئا, سندس ان 
دسگاھ م تعليم وٺڻ لگا. 

ڪنفيوشس کي ٻاونجاھ سالن جي عمر ۾ ٻر يائين ماجسٽر يٽ ۽ پوءِ 
لو رياست جو وزير قانون مقرر ڪيو ويو. اهي ٻئي عھدا هن نھايت 
ڪاميابيءَ سان هلايا, پر پوءِ ڪن سياسي سازشن جي ڪريٰ وزارت تان 
هٿ ڌوئڻو ٫‏ ٻيس. اهوئي عرصو هو جڏهن هن پوري چين جو سير سفر 
01 اڇ ڪئي وئي. پر 
هن پاڻ انڪار ڪري ڇڏيو. 

ڪنفيوٽشس جو خيال هو تہ چين جي سياسي ۽ سماجي نظام جو 
سڄو دارو مدار اخلاقيات جي عملي نموني م مضمر هو. معلوم ٿو ٿئي تہ 
چين ۽ ان سان لاڳو ملڪن م ڪنفيوشس جي تعليم جو تمام ڳوڙهو ۽ 


حوالا .۱۱ 


(۱7)علامہ اقبال 

علاہ قاضي علاہہ اقبال جو همعصر هو. جئن هن ڪتاب جي چوٿين 
خطبي ہ واضح ڪيو اٿس ت پاڻ جڏهن لنڊن م پروفيسر آيل ۔ ٽي هاب 
هائوس جا ليڪچر ٻڌڻ ويندو هو, تہ اقبال بہ انهن م شر يڪ ٿيندو هو. 
هڪ ٻئي هنڌ ب اها وضاحت ٿيل آهي ت سندن پاڻ ۾ علمي صحبتون ٿيل 
هيوڻ.: نھ ير اها در خشترڪ نظر آچي. ٿي تن يخسن اد ۽ 
ڪا ڄا اتڪ ڪه 
”علمہ ادب” م اقبال جي فلسهُ خوديءَ تي هن ريت روشني وڏي آهي: 

اهو لفظ آهي ”خودي" جو اڄ هر ڪنهن ٻار جي وات م آهي, ڇا لاء 
تہ اقبال ان جو استعمال ڪيو. ڪيتريون بہ ”رموز خودي"” اقبال لکي بر 
جيترو نقصان لفظ ”خوديَ" جي استعمال ادا خاص ڪري جوانن 
کي. تنھن جي تلافي ٿي نٿي سگهي. حقيقت هيءَ آهي ت هن انھيءَ سنزل 
کي ”خودي” سڏيو جا منزل ”خودي'ءَ ۽ ”بي خودي" ٻنھي کان مٿانھين 
آهي. محض غلظ لفظ جي. اسٹغمال, ۽ ت سندس سمجھ جي چُڪ کاڻ 
هيترو نقصان ٿيو. 

اڳتي هلي علاہ صاحب پنھنجي راه هن ريت واضح ڪن ٿا:۔ 

جيتر يقدر آٌ اقبال جو واقف آهيان ۽ ساڻس صحبت رهي اٿہ , هن 
جنھن حالت ۽ انساني منڌل بابت ذڪر ڪرڻ ٿي گهريو, تنهن کي 
”خودي" لفظ ڪنھن ب صورت مر ظاهر ڪري نٿو سگهي. خودي لفظ 
اسان جي زبان ۾ حقارت جي معنيٰ سان ڪم آيل آهي, جا منزل اقبال 
پيش ڪرڻ ٿو گهري انھيءَ حالت کي قران ”فرديت” يا ”شخصيت” جي 
لفظ سان ادا ڪري ٿو, ۽ جيڪنڏهن پايسي لفظ ڪم ۾ آڻڻو هجي تن 
ويجهي کان ويجهو مون کي جيڪو هينئر سُجهي ٿو اچي سو ”يگانگي” 
آهی. 


(۱5) ننشى جي خيالات لا هن ڪتاب جي پھر ين مضمون جو فوٽ 
نوٽ نمبر (؟) ڏسڻ گهرجي. 


۱5 سمسسسسسسسسسسج‬جحل__ صوفي لا ڪوفي 


)٣ .(‏ حافظ جي باري ۾ مختصر وضاحت اسان 0 (۱) تحت ڪري 
چڪا آهيون. 
)٣۱(‏ هڪسلى (40 1894-19635) 116 418005 
انگر يز؛اديب جيڪو پنھنجي ناول (0]٣0الا‏ »160 )8٣86‏ سبب مشھور 
آهنىي. 


1 
ٴ 


شاڊب عبداللطيف جي شاعري ۽ فن 





[علامہ صاحب جو هي؛ تفصيلي مقالو سڀ کان پھريائين سال ۱95۱ع 
اسان جو موجوده در بين الاقواميت جي دعوي ڪري ٿو ۽ ان ۾ اهڙي 


ڪا تعجب جي ڳالھہ ب ڪونھي. ڇو ت اهو نظر يو ديني خواه قانوني 
حيثيت م چوڏهن سا سال اگ متعارف ڪرايو ويو هو. پر ان جي باوجود 
بہ اسين پنھنجي دلئيون اڄ تائين ڪا قوم پرست آهيون. ظلم تہ اهو آهي 
جو خود دين قرآن کي بہ قوم پرستي یا نظر يہ قوميت ۾ تبديل ڪيو ويو 
آهي, جنھن جو لازبي نتيجو اهو نڪتو آهي جو هر معاملي ہ ”منھنجو” 
۽ ”تنھنجو" خيال مٿانھون نظر اچي ٿو. انهيءَ ڪري هرڪو ئي ”پنھنجن"” 
شاعرن تى فڂر ڪري ٿو. اهڙي خيال ۾ ڪا خرابي ڪونھي بشرطيڪ: 
ڪو صاحب پنھنجي کي چمڪائڻ جي خاطر ٻئى جي گهٽتائي ن 
ڪري, بھرحال حسن جو صحيح ذوق اڃا غائب آهي, ڇو جو حسن جي 
تعر.ف ان لاءِ نٿي ڪئي وڃي ت اها حسين آهي بلڪ انهيء لاءِ ت اها 
شي ”منھنجي” آهي. 

تنهتڪري شاه عبداللطيف متعلق ڪنهن ب راء قائم ڪرڻ لاءِ اسان 
کيس ڪنھن اهڙي ڪسوٽيءَ تي پرکڻ نٿا گهرون جيڪا انان جي 
نھنجي دل چاهيندي هجي, بلڪ ان لاءِ اسين آهي معيار مقرر ڪرڻ 
ڇاهيون ٿا, جيڪي جديد دنيا وجود م اندا آهن ۽ جيڪي اڄوڪي ادبي 
دنيا پر مروج ۽ سل اهڻ, 


بهر يون معيار: 
ء ّ٬‏ 1 09909 َ 
اڄ کان هڪ سو سال اڳ ڪارل" ئل' " نظم کي ڇڏي نتر کي اختيار 


َ‫ ٴٍ ٴ ۱٣۱‏ 
ڪيو ۽ وڏي واڪىٰ چيائين ت جيڪنهن ويد,' بائيل ۽ فران نثر م 


۱۱2 ما يي ڳو سسلڀڻڻ ‬ٹٌةڇڪ ڊيا ڪوفي 


لکيل آهن ت پوءِ هن لاءِ ب اهو ئي بھتر آهي. البت نظم نويسن جي فائدي 
خاطر ايترو ضرور چيائين ت جيڪڏهن اوهان جو نظم ڳائي نٿو سگهجي 
تہ پوء ان کي ”شعر“ هرگز نٿو چئي سگهجي ۽ ان جو لکڻ ئي اجايو آهي. 

هاڻي اڇو ت دنيا جي وڏن وڏن شاعرن کي انحيَ ٤‏ ڪسوٽيءَ تي پرگيون, 
پوءِ اهو سي 000 1 تت هجي با ڊانتي . 
7 هي _- ڻا 

مگر ان کان اڳ جو اسين پنھنجي طرفان ڪو فيصلو ڪريون, اچو 
تہ اهو معلوم ڪريون ت هو پاڻهي انھيءَ معيار تي پورا بيٺا آهن يا ہ؟ سوال 
هي؛ آهي ت ڇا شعر جي هر مصرع خود سندن ملڪ ۾ ۾ ڳاڻجي چڪي 
آهي؟ هن سلسلي ڪڪ جڪ 
ني ڪا ان يي يي 
ڪت يتان الد مرڪي. هيدن يور اير هان هي نڍر شار ين “تال 
تہ ن آهي, ۽ اها ٻين اهڙن عنوانن تي مشتمل آهي جو ان جي ڳائڻ جي 
ڪو توقم ت نيو رکي. 

انهيءَ جو جواب ڪڊ کي اها خبر هئي, بر هن جو 
مطلبَ هو ت اها ڂوٻى ان ٿا تا ري 
اها بڻ موسيقيت ان َ هئي. ان کا سواءِ اهڙن وڏن شاعرن جي 
غنائيہ شعرن م ”خيال" تہ موجود هو, ٫‏ اد اڻ لڀ هو پر شاه 
لطيف جي شاعريءَ جي اها خاص خوبي آهي ت هن ڪنهن ”خيال" کي 
شعوري طور موضوع بڻائي هڪ مصرع بہ تخليق ن ڪئي آهي, بلڪ هن 
جي سموري, شاعري گهرن امنگن ۽ احساسا ن مان سرجي نڪتي آهي. 
لطيف پنھنجي بيتن کي ڪڏهن بہ هڪ ڪارنامو ڪري ن ڄاتو ڇاڪاڻ 
ت ان لاءِ کيس ڪنھن بہ خاص قسم جي ضرورت ن پئي هئي هن آهي 
بيت هڪ اهڙي وجداني ڪيفيت م تخڂليق ٿي ڪيا, جنھن م ”ڪوشش” 
جي گنجائش ئي ڪون هئي. انھيءَ ڪري هن پنھنجي شعر کي ”سال“ يعني 


ڪوشش کان سواءِ سندس شعر جي هرهجڪڪ سٽ ڳائجي ٫هي‏ آهي, 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ ندډت ججخج؟۱۱ 


پت آنپر آهن مالعڍ ت شال آهڻ جن سندين شر اي سمنجهيو آهي ټ 
اهي ہ آهن جن سندس ڪلام کي خيرڪي سمجهيو آهي. وڏي ڳالھ ت 
سندس شعر ڳائجي ٻيو ۽ ماڻهن کي ان جي ڳائڻ کان ڪير روڪي یا 
جهلي نٿو سگهي. هيءَ ڳالھہ ڪارلا" ٿيل جي ان نظر بي جي مڪمل 
پٺڀرائي ڪري ٿي تہ بيشڪ شعر اهو آهي جنھن کي هرهڪ ماڻهو پڙهڻ 
بدران ڳائڻ يا جهونگارڻ چاهي ٿو, ڇو ت ان مہ ئي موسيقي سمايل هوندي 
يپ 

هڪ عرب مصنف شعر کي ”لفظن جو هم آهنگ تڪرار يا راگ 
ڪري ڄاڻايو آهي ۽ ان جي مقابلي ہ موسيقي یا راگ کي وري ”آوازن 
جي هم اهنگيت” سڏيو آهي. يعني هو ان ڳاله تي زور ڏئي ٿو ت هر 
* تت 1 هت شعر جو هڪ لازمي جُز آهي. 
مطلب ت اها آهي اُها پغرين مڇيل ڪسون جندي 2 تي هر وڏي شاعر جي 

برک ڪري سگهجي ٿي ۽ ڪوب ماڻھو اها ڪسوئي اٿال ڪري نتيجو 
”.2 

هتي ڪو صاحب اهو سوال پڻ اٿاري سگهي ٿو تہ شاعر جي ڪلام 
ڪج 
ڪلام جو ذخيرو دنيا جي اڪثر وڏن شاعرن جي ڪلام جي يٽ ۾ 
ڪافي ڪجه آهي. سندين ڪلام اڪ و يش ثيش ڊراماڻي باقع پياڻ 
جج ڇ 
شاعر سندس ڀيٽ ۾ اچي سگهندو 


ٻيو معيار جيڪو جديد دؤر جو نقاد استعمال ڪري ٿو, سو هي آهي 
ت ڇا شاعر جي ڪلام جي ڪنھن بہ مصرع ۾ ڪوبہ اهڙو لفظ بدلائي 
سگهجي ٿو, جنھن سان انھيءَ مصرع کي زياده موّثر يا فصحيح بنائي 
سگهجي يا منجهس وڌيڪ حسن پيدا ڪري سگهجي؟ هڪ دفعي جڏهن 
”099 ان 3ج نداي کان بہ وڌيڪ 


- ->-جڪصوفي لا ڪوفي 


ڀيرا تصحيح ڪرين نو, جيتوڻيڪ شيڪسپيئر ڪڏهن ب پنھنجي شعر 
اد نن ڪئي. تڏهن هن وراڻيو ت منھنجي خيال موجب بهتر 

ٿئي ها جيڪڏهن شيڪسپيئر پنھنجي شعر جي ويھ ڀيرا اصلاح ڪري 
ها. پر زمانو شاهد اهي سندس اهي تخليقون جن, كه ډفعا (اضع 
ڪئي وئي, تن ۾ اڃا بہ اصلاح جي گنجائش باقي آهي. مگر ان جي 
باير ,ير نيڪسيتزاچرڻ فز اي چيل ضرا وڻ ]اخالات کا الا 


ٌ 


آهن ۽ انھن مان گهڻن يا هڪ لفظ جي تبديلي سڄِي مصرع جي ترنم کي 
تباهہ ڪري ڇڏيندي. مطلب تہ اهڙي ڪاب ڪوشش بهتريءَ جي بجاءِ 
ابتريءَ جو سبب ء ڪارڻ ٿيندي. 

درحقيقت تمام گهٽ شاعرن جو ڪلام هن معيار تي پورو لهي 
سگهندو مگر لطيف جي ڪلام ۾ فقط هڪ لفظ جي تبديلي سڄِي لئي 
۽ ٽرنم کي بگاڙي ڇڏي ٿي: بلڪ ان کي ختم ڪري ڇڏيندي يا مورڳو 
ان کي ناقابل برداشت ڪري ڇڏيندي. مطلب ت سندس شاعريءَ م هڪ 
لي هن الا ڪڊ سگجهچي اها ال لال 
پوري شاعري سان لاڳو ٿئي ٿي. نہ رڳو سندس هرهڪ مصرع مگر 
هرهڪ لفظ ۽ انھيءَ جي بيهڪ کي خاص اهميت اهي ۽ ان جو بدلائڻ 
محال آهي. 

دنيا جو ڪوب شاعر پنھنجي ڪلام جي سڄي ذخيري جي لحاظ 
سان هن برک تي مشڪل يورو اچي سگهندو ٻين شاعرن کي کڻي ڇڏيو, 
پر خود شيڪسپيئر جي ڪيترين سارين مصراعن کي ترميم بعد بھٽر 
سنجهير:زير آهين: _ 

اهو هو ٻيو معيار جيڪو جديد دؤور جا وڏا نقاد ڪنھن ب شاعر جي 
تڪ ري 
دنيا جي وڏن شاعرن م ڪنھن شاعر جي مرتبي متعين ڪرڻ واسطي 
ڪافي سمجهڻ گهرجن. 





شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ فن ۱٣۱‏ 


ٿيون معيار: 

هاڻي ٽيون ۽ نھايت اهم معيار جنھهن يد 

پڻ قطعي قرار ڏنو ويو آهي, اهو آهي زبان  .‏ تال اب يعني اها ٻولي 
جنھن جي ذريعي شاعر پنھنجن خيالن جو اظھار ڪري ٿن ملشن لاءِ 
مشھور آهي ت هن انگريزي زبان جا اٺ هزار لفظ ۽ شيڪسپيئر سورنهن 
هزار لفظ ڪر آندا آهن. لفظن جي موزون استعمال کي پاسيرو رکندي ڏٺو 
وڃي ت خيالات جي وسعت جو اندازو ڪرڻ لاءِ هي؛ هڪڙو طريقو 
آهي, ٻر انھيءَ معيار کي ائين استعمال ڪرڻ صحيح ن ٿيندو 

اصل سوال هي؛ آهي ت ڇا سورهين صديءَ واري انگريزي زبان ۾ 
خيالن جى اظهار جى وسعت جيڪا شيڪسپيئر بيدا ڪئي, انهيءَ کان 
وڌيڪ وسعت پيدا ڪرٹ جو امڪان هو؟ ٻين لفظن ہ معيار اهي خيالن 
جي اظهار واسطي ان زبان م وڏ م وڌ وسعت بيدا ڪرڻ. ان لحاظ کان 
ڏسجي ت راڻي ايلزبيٿ واري زماني م شيڪسپيئر کان سواءِ ٻئي ڪنهن 
ماڻهوء جي اها مجال هئي نڪو ان جي خواب و خيال ہ ب اها ڳاله. اچي 
ٻئي سگهي ت ڪو انگريزي زبان جو استعمال ان ريت ٿي سگهيو پئي, 
جئن شيڪسبپيئر ڪيو. اها ساڳي ڳاله گوئٽي ۽ ڊانٽي لا چئي سگهجي 
ٿي. ايآ هي ڪا 
سان جو هي؛ سنڌي شاعر نظر اچن ٿا. 

دراصل اها لطيف جي هڻن جي برڪت هئي جو ارڙهين صديءَ واري 
سنڌي زبان ايترو وسيع ۽ ملا ٿم صورت اختيار ڪئي. ايتر يقدر جو اهو 
ڄا مشيڪل: ٿيٰ ايو آهي لث اڇا اها اما برلين آهو جيڪا انهي داد 
اندر سند ۾ گهڻو ڪري ڳالھائي ويندي هئي؟ سنڌي زبان جيڪا ان وقت 
هڪ محاوري يا لهجي جي حيثيت رکندي هئي, جڏهن لطيف جي هٿن 
م بھتي, ت نھايت گرانماي ۽ وسيع ترين زباڻ بنجي ٻئي. حد٬ت‏ اها آهي 
جو اسين مشڪل سان ن اهو چئي ٿا سگهون ت اها ساڳي علاقائي محاوري 
اج 0 اي 
ڪا وج * 


5 فسسٽتڪټ يت يبيڪبي بي جڇ اق لا اڪ وقن 


”ويچارو برنس (8لا0ا) هر طرح خساري م نظر 

اچي ٿو. غير تربيت يافتہ ۽ غريب, جيڪو پيدا ئي 

شايد سخت محنت ڪرڻ لاءِ ٿيو هو. پر جڏهن هو لکڻ 

تي آيو ت هن انھيءَ ٻهراڙيءَ واري مخصوص ٻولي؛ ۾ 

ڪي 

جتي هو ڄائو ۽ نپنو هو. مون کي ان ۾ ڪو سُشڪ ناهي 

تہ جيڪڏهن هو اهو سڀڪجھ انگلينڊ واري عام ٻوليءَ 

۾ لاکي ها تہ جيڪي ڪجھ هن هونئن لکيو آهي, تہ 

يد يٺ تاغالمن تظخ خر هڪ اق ثاڻمزة 

جي حيثيت م سڃاتو وڃي ها, ڇو تہ منجهس آهي 

صلاحيتون ۽ خوبيون موجود هيون, اج جو گهڻا ماڻھو 

سَندس ان ونان ۽ گھري,زياڻ تي فددآهن ۽ آڻ: بي 

هيٺنئين سان هندائيندا وتن, .2 

چڪ بي "نجير آ.؟ 

بهرحال هتي ڪارلا' ٽل اُهو ڪون ٿو چوي تہ ڪو برنس اسڪاچ 
لهجي اي اهڙي صورت تبديل ڪري ڇذي جو ن, ت ان کان 
اڳ ڪنھن ائين ڪيو هو ۽ ن وري کانئس بوءِ ڪنھن آئين ڪيو. البت 
0-9 
ٿو تہ سندس ڪر آندل ٻوليءَ جو نقل ٿي ن سگهيو ۽ گذريل چئن صدين 

۾ هن جھڙو ساڳيو مثال ٻيو ڪوب قائہ ڪري ن سگهيو آهي. 
جڪ 
استعمال ڪيا آهن, اهي ٿوري گهڻي ڦير ڦار سان لطيف جي بسالي لا ب 
ڪڌ 5 ڻت را ڪا ان اي 
اندازبيان بابت اختلاف ڪيو آهي. هونئن ب ڪارلا ٿل کي عر بي ڪون 
ايندي هئي. پروفيسر گب جي سجاڻپ لاءِ اهو ٻڌائجي تہ هو پوري عمر 
عربي ٻوليءَ جو استاد ٿي رهيو ۽ کيس عرب ملڪن ۾ پڻ عربي ٻوليءَ تي 

سند تسليم ڪيو وڃي ٿو. هن جو چوڻ آهی:۔ ڇ 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ ني پت ٣؟۱‏ 


ادبي خوبين جو تعين رڳو قياسي يا نظر ياتي نٿو ڪري سگهجي. 


بلڪ هن سلسلي ۾ عربي ٻوليءَ جي فطري يا سڀاويڪ خاصيتن کي 
مدنظر رکڻو پوندو. بھرحال گذريل بندرهن سو سالڻ دوراڻ انھهن ساڳين 
هٿيارن ذريعي جنھن قوت ء شدت سان يا جنھن اٿر انگيزيءَ جي حد 
تائين محمد ري أصلن اللہ عليه واله رينم ]اڻ جو استعمال ڪيو, ٻيو 
ڪوبہ نہ ڪري سگهيو." 

ٻين لفظن ہ هيئن کڻي چئجي ت لطيف سنڌي ٻوليءَ جو اهڙو استعمال 
ڪري ڏيکاريو, جيڪو ن, هن کان اڳ ڪنھن ڪيو هو ۽ نہ وري ڪو 
كا نس ٻہ صديون پوءِ آئين ڪري ڏيکارڻ جي جرات ڪري سگهيو آهي. 

هن نقطي تي وڌيڪ بحث ڪرڻ بدران اسان هاڻي چوٿين معيار طرف 
وڌڻ گهرون ٿا ۽ اهو آهي موضوع جو انتخاب ۽ ان کی نباهڻ جو طر يقو. 


موضوع جو أنتڂاب: 
موضوع جو انتخاب ۽ اُن کي نباهڻ جو انداز پڻ صىصس ساعر جي 
مان مرتبي جي سڃاڻپ ۽ کيس ٻين شاعرن کان ممتاز ڪرڻ جي سلسلي 
ها تا ابا تات ران يا 
ارادي چونڊ ناهي, ڇو تہ گهڻو ڪري موضوع ئي خود فنڪار جي لاء 
لاشعور تي وارڊ ٿئي ٿو ۽ ان کي حرڪت ۾ آڻي ٿو اسان جو مطلب هي 
آهي. تہ انساني اوسر جي مختلف مرحلن م مختلف موضوعن فنڪارن کي 
پاڻ ڏانھن مائل ڪيو [9 تنهنڪري مختلف طريقا ۽ نمونا وجود 8 

آه... 

مثلا: لفظ ”ارتقا" يا اوسر صدين کان وٺي ٻيو ٻڏجي پر تمام ٿورا ماڻھو 
انهيءَ لفظ جي اصل معنيٰ ۽ مفھوم کان واقف آهن, بلڪ گهڻي ڀاڱي ت 
انھيءَ لفظ بابت ڦهليل تعصب ئي اُن جي سمجهاڻيءَ واري راه م رڪاوٽ 
يآ ان ڪه جڪ قافن 
برستي وغيره جهڙيون رنذڪون هميشه هن راه م حائل رهيون آهن. ورذ 
تہ عقل جي تقاضا اها آهي تہ فنون لطيفه جيڪي خاص ڪري انساني 


ټصټ= تت نساجليبيسسبسیت ضارقي. لا ڪراي 


اوسر جي نشاندهي ڪن ٿا, انھن جو اپياس انھيءَ لحاظدپاڻ تنب كيندو 

ان جن را نا اي ران آنيالنات جن نخر ازنجابباڻ 
ڏال آهي. :اها سان ڻڑين/ قببلن ولانيا سان لوان ٿي: 

دنيا م جتي ب نوان قدر پيدا ٿيا آهن, انھن ٻھر يائين فنون, لطيف ۾ 
نم ورت آهي. الغاير ب آهو اريو يتو اختتار. ڪرين لق بلڪ اثبناڻ 
جو پنھنجو اندروني اتساھ ئي سندس الهام جو تعين ڪري ٿو. پر 
ڪنھن ب ماڻهوءَ کي اهڙي شي جي باري ۾ الھام نٽو ٿي سگهي, جنھن 
جي باري ۾ هن کي ڪو احساس ئي ڪوز آهي. اهوئي سبب آهي جو 
احساسات کي فنون لطيف ۾ فيصل ڪن حيثيت حاصل آهي. 

اڄو ت هن کي هڪ مثال ذريعي واضع ڪريون. ڪو دور هو جڏهن 
انسان بلڪل پنهنجي برادريءَ جي ٻين جانورن وانگر هو. کيس رڳو 
پنھنجي بنھ ضروري گهرجن ۾ دلچسپي هئي ۽ انھن کي پورو ڪرڻ 
ڄاڻندو هو تڏهن فطري طور تي هن جا سڀئي ئي احساس انهيءَ مسئلي سان 
لاڳاپيل هئا. .ي سي هو رت رڳو سڪ ريون پر ويندي غارن ہم 
ٿيل مصوريءَ ب آهتي آاهستي انھن گهرجن مان جنم ورتو هو. بھرحال 
لا اه الخاد 
ارادا بهتاااقم .ھن تن هيشز ابنين اٿ ذالظت ڪردر: نازانسان 
بنھنجي جهو پڙي صرف اُن ڪارج واسطي ٺاهي همي با ڪڻ هو پنھنجين 
٣‏ انز بحاصل صخري. كه ۔ ان وقټا كين هن اي خيال 
م ب هرگز اهو هو سندس اهڙيون ساديون خسيس ڪوششون 
جن جو مطلب باڻ کي اس ء مينھن کان بچائڻ هو: تن منجهان هڪ 
ڏينھن عمارت سازيءَ جو فن (66لا]0](165٣)‏ وجود م ايند.و 

سڀني فنون لطي جي ساڳي ڪھاڻي چئي آهي. اهي فُنَ جيترو وڌيڪ 
آډرسؾ نوعيتٽ جا. آھ ن. اوتروٽي سندن رونما ٿيڻ م ڊگهو وفت لڳگو آهي. 
تنهنڪري نت رڳو سان فن منجهان اهو معلوم ڪري سگهون ٿا تہ انسان 
ارتقا جي ڪھڙي مرحلي تي آهي ؟ پر انھيءَ ساڳي طر يقي کي استعمال 


-ص 


ڪندي اسان کي اها پڻ خبر پئجي سگهي ٿي ت ان مخصوص مرحلي تي 
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ڪھڙيون شيون سندس تخليق لاءِ الهام جو باعث بنجي سگهن ٿيون. 

اوائلي فن جنسي جذبي سان واسطو رکي ٿو ۽ ان جي پيداوار آهي. 
انھيءَ مرحلي تي ان جي حيثيت دستڪارين وانگر گهڻي ڀاڱي افادي آهي 
۽ نہ آديشي فن لطيف! تمام وڏي عرصي تائين اها ڪيفيت قائم رھي ٽي 
ڪا چي. اهڙيءَ طرح گهڻي وقت 
تڪ هئڻ جي حيثيت 
م دلچسپي ظاهر ڪري ٿو. وري اها ڪيفيت ب گهڻي دير تائين ائين جو 
ائين رهي ٿي, تان جو فطرت جي ٻي ڪا شيءَ جنھن جو سڏو سنئون 
واسطو انساني وجود سان آهي, سندين خشاهدي: ۾ آي اي .۽ هن لاءِ 
الهام جو باعث ٿئي ٿي, دراصل اهو ٿي سبب آهي جو ”فطرتي شاعري” 
]066٣((‏ 0 فُن شاعريءَ م سڀ كا أنخ: م وجودا م م ائىي آهي. 

ڻا ان تا اڪ 
اخ 8 ا3 اها 
جو دارو مدار سندن ارتقائي سطح تي هو. 

اها گهڻو اڳ جي ڳالھ ڪونھي, تقريبا اسان جي ئي زماني ہم 


7 وردس 7 سميت بنھنجن همعصرن کي ان ڪري تنقيد 
جو نشانو بنايو هو, ڇاڪاڻ جو هنن پنھنجي شاعري لاءِ غير اهم شين 
کي موضو ع طور اختيار ڪيو هو, هن جي اکين جي طراوت جو سامان يا 
تسڪين جو سبب ن ت برنس (5 ٣٣‏ 8]) جو موزي (ه۱00061) گل بڻجي 
سگهيو ۽ نہ وري ورڊس ورٿ جو ڊيزي (98:86) گل ئي هن لاءءِ ڪنهن 
ڪشش جو باعث ٿي سگهيو. ان ڳالهہ کي پڻ حقارت جي نظر سان ڏٺو 
ٿي ويو ت پراڻي ورجايل قصي کي ٻيهر شاعريءَ جو موضوع بنايو وڃي: 
بلڪ هر وڏي فنڪار لاءِ اهو لازر هو ت هو بلاٽ ب پنھنجو تخليق ڪري. 

بهرحال جيستائين قران پاڪ نازل ن ٿيو هو, ايستائين هر قديم واقعي 
کي نفرت وچان ”پراڻو قصو" چئي ڦٽو ڪري ڇڏيندا هئا. 0 
قرآان شريف جي ڪن سورتن جا عجيب و غريب عنوان جيڪي اهڙين 
شين جي نالي پٺيان هئا, آهي ويتر ڇرڪائيندڙ ثابت ٿيا. نك 
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رڳو اهڙين شين جو ذڪر ڪيو بلڪ انھن شين کي اهميت ڏني. جيڪي 
هن کان اڳ قابل نفرت سمجهيون وينديون هيون: جهڙوڪ: ڪور يئڙو 
ماکيءَ جي مک, ڪئلي, ڳئون وغيره. 

عجيب ڳاله آهي تہ اها ڇي ڇي تمام ٿورو عرصو هلي سگهي. بلڪ 
ان کان پوءِ انساندذات جي وڏي حصي قران شريف جي انھيءَ محرڪ کي 
قبوليو ۽ ان جي پوئواري شروع ڪري ڏني. 

دراصل اُن کان بعد اهي پراڻا قصا ۽ فطرت جون اهي معمولى شيون نن 
10070 00900 
اڃا ہ هيئن چوڻ کٻي تہ ڪئلين, ماکيءَ جي مک ۽ ڪوريئڙي جو ارادي 
۽ شعوري مطالعو وقت جي وڏي سہ بنجي ويو ۽ صدين تائين اهو محبوب 
مشغلي جي صورت اختيار ڪري ديو پوري يورپ اندر ّ: جي تعداد مم 
وڏن وڏن سائنسدانن جھڙوڪ: 1 1 گي ۇأ 09 00086 
ء يآ ((460) ٻارن ان اشاري جو مطلب سمجهيو ء۽ انھن ننڍڙن 
ڪا 
اهي آئين ڇو نہ ڪن؟ ڇو تہ خود قرآن ۾ ڪئلي کي عظيم پيغمبر حضرت 
1 ۽ سندس ساٿين تي طنز ڪندي ٻڌايو ويو آهي. 

بافي 09-7 7 بورٻبي ملڪن جي گهڻن 
نمائنده شاعر نا ڳالهن جي ثقالي ڪٿي آه هي پوه اهو ڍانتي هجي يا 
بلٽن, سشيڪسبيئر هجي یا گوئٽي! يا يي 
روج قصن کي پنھنجن ڊرامن لاءِ استعمال ڪيو ڪيو آهي ۽ جڏهن آهي قصا 
ختم ٿي وڃن ٿا ت پوءِ هو پنھنجي ملڪ جي تاريخ کي ڊرامانگاريءَ لا 
منتڅب ڪري ٿو. بھر صورت هو نون قصن گهڙڻ کان پاسو ڪري ٿو. 

گوئٽي جا خاص خاص ڊاما ن رڳو پراڻا قصا آهن, بلڪ اهي ت اڳ 
۾ ڊرامائي شڪل ۾ ب پيش ٿي چڪا هئا. ڊاڪٽر فاسٽس جي ڪھاڻي 
7 (118]1000) ڊرامي جي شڪل ۾ پيش ڪري ڇچڪو 
هو ۽ اهڙيءَ طرح آفيجينا کي هڪ َ' ڊرامانگار ڊرامائي روپ ڏئي 
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چڪو هو. گوٽٽي ٻنھي ڊرامن کي نئين سر ڊرامي جي شڪل ڏني. هڪ 
19 7 00 00 90 
قا ري بج قا ٽين ڪن تبان ‏ دا ن مختلف آهن. 
اهڙيءَ طرح 799 ٣‏ (001069) جي آفيحيثا * گوئٽي جي افيجينا 
کان بلڪل زالي آهن:؛ ارت هان جن ”خاب 62:00( 
040 ؽزبابر يي اران هان آهن ,تلف تظ٬خذ‏ 
ويس ڍڪايو ويو آهي. البت فرق اهو آهي ت هتي شيطان سچ ٻج وڃايل 
جنت جو هيرو آه,. 
نرالي آهي. ساڳيءَ ريت ملنن جي ”وڃايل جنت" (8]80186) عھدناہ 
عتيق جي هڪ برا ٹي ڪھاڻي آهي, جنھن کي نظمہ جو ويس ڍڪايو ويو 
آهي.ألبث فرق اهو آهي ت هتي شيطان سج بچ وڃايل جنت جو هيرو 
آهي. 

بت اهي سڀ پراڻا قصا آهن. پر سوال هي؛ آهي ت ڇا هُنن 
9 0ال يآ تا نر! بلڪ معنيٰ ۽ مفھوم سان گڏ 
99909990999 
ساڳيو آهي, پر ان جو روح ۽ مقصد بلڪل جدا آهن. 

يي 
ڪري ٿو, تيئن شي جي مادي ۽ ٻاهرين اهميت جنھن کي ٻين لفظن ۾ 
ان جي مادي اهميت چئي سگهجي ٿو, گهٽجڻ لڳي ٿي. گويا نئين بلاٺ 
تخليق ڪرڻ جي ضرورت باقي نن ٿي رهي ۽ ۽ ڪوب اڳيون قصو يا ڪھاڻي 
فنڪار لا الھاہم جو باعث ٿي سگهي ٿي ۽ کيس تخليق لاءِ اڀاري سگهي 
ٿي. 

هن سلسلي ۾ ٻي ڳاله اها آهي ت فنڪار ان شي جي مادي صورت 
کي چٽڻ جي ڪوشش ڪونہ ٿو ڪري ۽ ن وري ان قصي کي تفصيل سان 
بيان ڪرڻ گهري ٿو, بلڪ اهو ان جي صرف معنيٰ ۽ مفھوم طرف ڌيان 
ڏئي ٿو. ان صورت م شاعر بوري قصي کي بيان ڪرڻ جي برواھ نٿو 
ڪري بلڪ هو فقط ان جي ارٿ یا تھ تائين بھهچڻ گهري ٿو. 


۱ صوفي لا ڪوفي 


هاڻي جيستائين موضوع جي انتڂاب جو تعلق اهي ت سنڌد جو اسان 
جو هيءَ عظيہ شاعر قران شريف سان بلڪل اهڙيءَ ريت بٽ هلي ٿو, 
جھڙيءَ ريت کانئس اڳ يا پوِ وارن عظيم شاعرن ڪيو آهي. 

هو شيڪسپيئر وانگر هن ڌرتيءَ تي مروج ڪاب ڪھاڻي يا قصو کڻي, 
ان جي ڪنھن نھايت معنيٰ خيز بھلوءِ کي شاعريءَ جو ويس ڍڪائي 
اسان جي اڏو بيس ڪري ٿو. اليت جسستانب“ ن مادي شين جو تعلق اهي 
ت جيڪا ب شي هن کي واٽ ويندي ملي ٿي, هو ان کي سيني سان لڳائي 
ٿو بوءِ اهو سڪل بن هجي. يا هنس جھڙو پکي, آسماڻ تي ڇاٺنيل ڪو 
بادل هجي یا جبل جها ڳيندڙ ڪو جوڳي! کيس ڀلجي ب اهو خيال نٽو اچي 
ت هو ڪو نئون پلاٽ تخليق ڪري یا اهڙيون ڪي خاص شيون ڳولي 
بنٽڪ انار يءِ جو. مرو ٣‏ بنائي جيڪي بذات خود حسين ۽ سندر 
آه: ن. درحقيفت شيءَ ۽ جو مادي يا ظاهري هلو کس اُڙي ئي ڪون ٿو. 
اهو تي؛ جو معتوي بھلو ٽي آهي جيڪو هن لاِ الھام جو باعث ٿئي ٿو 
۽ هو اُن کي ٫‏ بيان ڪري ٿو. 

هتي بھجڻ کان پوءِ ئي دراصل اسان ان فنڪار جي نقطُ نظر ۽ 
سندس سطح یا حيثيت کي سمجهي سگهون ٿا. هن سلسلي م اڳتي وڌڻ 
کان پهر يائين اسان ويھين صديءَ جي بٻهر ين اڏ جي هڪ اهڙي ليکڪ 
جي شاهدي ٻپيش ڪرڻ گهرون ٿا, جنھن کي بجا طور تي مغرب جو 
”عارف" ڪو؛ ئي سگهجي ٿو. 

اهو آهي هرمن فان ڪيسرلنگ (0160أ6(801ا ]0/ا 0٣8]1٣16ا)‏ هو 
”براڻا قصا ء اش ن جي اهميٽ' تي روشني وجهندي لکي ٿو: 

ار وڏيون ايجادون اڻپاڻا ق. پنھنج.: دائتي ترقيءَ جي نقطكُ 
نگاھ کان ايتري ننڍڙي اهميت جون حامل ڇو آهن؟ 

”ان جو سبب هي؛َ آهي ت حقيقتن جي اصل اهميت جو سڄو 
د ارومدار سندن روحاني لاڳابن تي مہ ”با هتي هڪ سوال هي بہ آهي 
ت ايجادات جي نقطُ نگاھ کان خالي ڪيقيتن۔ آجُر دنيا کي ڪيئن 


“"“ 


۱4 
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”انهن سڀني ڳالهين جو ڪارڻ اندر جي دنيا مان پيدا ٿيندڙ اهو اولين 
اخناس آهي جيڪو ممڪن معنوي اهميت جو تعين ڪري ٿو. پر 
جيڪڏهن اندروني هم آهنگيءَ جو بنياد اڳي کان گنڀير ناهي تہ پوءِ نيون 
حقيقتون بہ زندگيءَ جي معنيٰ کي ڪا نواڻ بخشي ن سگهنديون. باقي 
جيڪڏهن اندروني هم آهنگيءَ يي کان وڌيڪ گھرائىي آهي تہ پوء 
براڻي تا حامل ٿي ٻون ٿا. هي ٻوئين حقيقت 
پنھنجي جڳھ تي نھايت اهم آهي: بلڪ ٺيڪ انھيءَ سبب جي ڪري 
تاريخ ۾ جيڪي بہ عظيم آهن, اهي جدت جا مخالف هئا” هتي ڪو ائين 
چئي سگهي ٿو ت پوءِ ان جو مطلب ٿيندو ”اثر برستي صحيح معنيٰ ۾ ارتقا 
ان هي آهناگ آهي: اليٽ اش جو نڪل باضورت سان مام گهٽ رانتطو 
0 

ان سوال جو جواب هائوڪار ہ آهي ڇو ت هن وقت تائين آئين ئي ٿيو 
آهي. پر وري بدال: اڊ رجا فؾارڻ منجهان ڪنھن ۾ گال جو اظها 


ينا اي" انور بلفور جضيڪر نز تان يتا مقن آهن: 
ڇا ان مان ڪنھن اهڙي شي جو ب اظھار ٿئي ٿو, جيڪا اسان کي ائين 
حرڪت ۾ آڻي ڇڏي جيئن ڪا سھڻي ۽ حسين شيء ڪندي آهي! 

ها, بر هن صورتحال جو اهو غلط مطلب ن وٺڻ گهرجي جنھن موجب 
ٻاهرين شڪل یا صورت کي ئي مول مقصد قرار ڏجي بلڪ ان کي ئي 
سيڪجھ سمجهيو وڃي. 
نقطنہ نظر (0آ60 160( 

”موضوع جو انتخاب” اسان کي فنڪار جى ”نقط نظر" طرف وٺى 
اڄي ٿو. هتي وري سڄي ڳاله ئي ابتي ٿيو ٻوي: موضوع ري مقصد ٿيو 
ٻوي ۽ فنڪار خود موضوع ٿيو پوي. ان صورت ‏ مقصد جو مشاهدو هن 
3 

ان ڪري چيو ويو آهي تر ”اک صرف اه.و نن ڏسي ٿي جٹھن کي 
چا اڪ 


35 يپيڪٽب2-=تي تبت تاب في. لا آڪوقن 


شيءَ ڏانھن متوجھ ٿئي ٿو جنھن م سندس دلچسپي آهي.” پر دلچسپيءَ 
جو دارو مدار وري نقطُ نظر تي آهي, ۽ ڪنھن ب فنڪار جو نقطد نظر 
دراصل سندس فڪري سطح سان اخ آهن: 

ايڏي ڳالهھہ ڪرڻ جو مقصد هيء؛َ هو تہ ساڳي شيءَ جي مشاهدي جي 
باوجود, هر فنڪار لاءِ ان جي اهميت” (909106]) جدا جدا آهي. ان 
مان اهو عمومي نتيجو اخذ ڪيو ويو آهي ت فن جو مطلب ”اهميت" 
(191[08:109) جي ٻروڙ يا سمجھ آهي. پر هتي انھيءَ ڳالھ کي بوريءَ 
ريت نٿو تسليم ڪيو وڇي ت هر فنڪار لاءِ اها "اهيمت'ٰ ساڳي پا 
هڪجھڙي حيثيت نٿي رکي. بلڪ هر ڦٽڪار تنھنجى سطح مطابق 
مختلف ”اهيمت“ جو فھم حاصل ڪري ٿو. مثلا: جڏهن اسين لفظ ”دنيا” 
چئون ٿا تہ ان جو مفھوم سڀني لاء ساڳيو نٿو ٿئي. گرجيف' ٴ ويچاري جي 
ب اها ساڳي را آهي. پر اها ڳالهہ رڳو ”لفظ" دنيا ساڻ لاڳو ناهي. بلڪ 
ساڳيءَ ريت هر نظارو ۽ آواز هر ذائقو ۽ بوءِ, جن کي جيڪڏهن ڪو 
محسوس ڪري ٿو ت ان لاءِ اهو مختلف معنيٰ, مختلف مفھوميہ مختلف 
0 
ذهنن سان لاڳو ٿئي ٿي. 

هن مسئلي کي وڌيڪ سولي نموني م سمجهائڻ ۽ پيش ڪرڻ خاطر, 
اسان هر فني تخليق جي سطح ۽ ڪيفيت کي ڄاڻڻ لاءِ ٻيون ڪجھ 
ڪسوٽيون مقرر ڪريون ٿا,. جن جي ذريعي اهو اندازو ڪري سگهبو. 
تنھنڪري پھر يون سوال هيءَ آهي: ”ڇا فني تخليق م وحدت آهي؟” هڪ 


ڀيرو اسان کي هن سوال جو جواب ملي ويو ت پوءِ اآساڻ هر شيءَ وانگر 
ان جي تہ طرفي ڦھلاء؛ جي برگ ڪري سگهنداسين: يعني ان جي وسعت, 
گھرائي ۽ اوچائيءَ جي جاج ڪري سگهنداسين. 

هتي اڳتي وڌڻ کان اڳ اهو ٻڌائي ڇڏجي ت هي؛ موضوع ايڏو دقيق 
آهي. ۽ انھيءَ ڏس ۾ ايترو گهٽ ڪم ٿيو آهي جو ان باري م وڌيڪ ڪجھ 


ن چوڻ ئي بھتر آهي. دراصل ارٽ يا فن تي گذريل صديءَ ‏ ايترا گهڻا 


شاه عبداللطيف جي شاعري ۽ في .سس" ۱٣‏ 


ڪتاب لکيا ويا آهن جو شايد ئي ٻي ڪنھن موضوع تي لکيا ويا هجن. 
انهن جو تعداد هنارت اه هض اسان انھن جو اختصار ڏيڻ جي 
ڪوشش بہ نٿا ڪريون ڇو ت جيڪڏه: ائين ڪجي ب کڻي, تڏهن بہ 
پڙهندڙ ڪنھن بڪي بڂتي نتيجي تي ڪون بھچندو بلڪ وتندو ڌُڪا 
هڻندو. 


ُ ., 24 - ٣٣۱ 
؛ هڪ ڪتاب ”مذهبى تجربى جا قسم, ]06 8]16]68ا)‎ 


وليم جيمس 
(16]106٣06]ع‏ 9616 (ٳ/ ."؛ تالي سان لِكټ: آهي, جنھن ہ هو مغر بي ذهن 
کي مذهب ڏانھر آماد.. ڪرڻ گهريٰ ٿو ليڪن اهڙڑو ڪتاب اڇا تاڻين 
نابيد اهي جتھڻ خو عتوآن. نخسن جي تجر بي جا قسم“ ا0 806]66ا) 
(06]16]106]] 6611610 هئڻ کپي ها دراصل مصيبت اها آهى ت عام 
پڙهئي لکئي ماڻهوء لاء جماليات يا حسن جو مطلب صرف ۽ صرف ٻاهربن 
ڏيک تائين محد ود آهي. هو ان کان اڳڻي بنھ ڪون ٿو وڌي. هتي اسان 
جو مطلب پڙهندڙ کي هڪ اهڙو سادو مگر جامع نظريو ٻڌائڻ آهي, جيئن 
هو ڪنھن فن پاري کي عقلي طور تي پروڙي سگهي ۽ انھيءَ جي صحيح 
قدر جو تعين ڪري سگهي. 

هڪ مثال ذريعي ان جي وضاحت هيئن ڪري سگهجي ٿي. جڏهن 
هڪ صوف چند ماڻهن آڏو پيش ڪجي ٿو ت هڪڙو ماڻھو ان جي ٻاهرين 
رنگت کان متاثر ٿئي ٿو, ٻيو وري ان جي شڪل ڏانھن متوجہ ٿئي ٿو, 
ٽئين ماڻھوء جو ڌيان ان جي خوشبوءِ طرف وڃي ٿو ت, چوٿون وري ان جي 
ذائقي م دلچسپي ظاهر ڪري ٿو. ليڪن بنجون ماڻھو ان جي ڪليت 
يعني سڄي ساري صوف ڏانھن مائل نظر اچي ٿو. تان جو هن جي نگاهھ 


سندس ٻج تائين وڃي سي ٿي. اهڙيءَ طرح جڏهن اسين ڪنھن انساني 
چھري کي ڏسون ٿا تڏهن پڻ اسان سان اها ساڳي ڪار ٿئي ٿي. ڪو 
ماڻهو محض شڪل ۽ رنگت تائين محدود رهجيو وڃي, تہ ڪو وري 
انساني ذهن جي گھراين ۾ ٻيھي وڃي ٿو. ٽيون ماڻھو اهڙو ب ٿي سگهي 
ٿو جيڪو انھن ٻنھي ڳالهين کان متاثر نٿو ٿئي, بلڪ وڃيو اصل روح 


تي بهچي جيڪو انساني وجود جو ضامن آهي: يعني ان کان متاثر ٿئي ٿو. 


۱٣‏ -__-س ‬‬‬ج صوفي لا ڪوفي 


درحقيقت مٿي جڏھن اسان ڪنھن فن ٻاري جي وحدت ۽ گهڻ ٫خي‏ 
گهراني. جي بالقباتي ڪي ت بابتان تج فلا آهرين هن 
هتي اسين ٻ ۔ ٽي لفظ ٰ ”وحدت" ((غ/1٣لا)‏ = جي باري م تعارف طور چوڻ 
گهرون ٿا. مٿلاً: جيڪڏهن ڪنھن ”70 کي خوش ڪري 
تج تطلت هي ات من ڪنهن شخري ڪويش کاڻ سوا اٿ 
جي ”اهميت"” محسوس ڪري ورتي. پوءِ جيڪڏهن اهو جڏذبو یا 0 
چڱو خاصو مضبوط آهي ت ان جو ڪنھن ن ڪنھن صورت ۾ رد عمل 
اڪ ڪڪ 
مون اُن باري ۾ محسوس ڪيو هوند.و اهڙيءَ طرح جيڪڏهن آ مونر 
اظهار جي صلاحيت رکندو هوندس, ت پوءِ ٻين ماڻهن کي ٻ اوترو ئي یا 
اڻ ”ڻا ٿهتت٫ڻ‏ متايز ڪر سسگهنداين آخيثرو: آٌِ پاڻ ٿيو هوندس: 
بشرطيڪ هنن جي ذهني سطح ٫‏ بڻ منھنجي سطح سان ملندڙ جلندڙ 
000 0 
خال 5 ڪ 7 ط اداات 
هوندي. هاڻي اتي جيڪڏهن مون تي ڪو ازخود ۽ هڪدم رد عمل نٿو 
ٿئي, بلڪ آءِ شعوري طور بيدار ئي رهان ٿو ۽ اٽلو انھيءَ مختصر عرصي 
دوراڻ ان شيءَ جو يا شيء بابت تجربي م آيل مواد جو تجزيو ڪرڻ لڳان 
ٿو: تہ پوءِ ان صورت م ٣‏ حاصلات يفيني طور تي فنى تخليق نن هوندي, 
مگر اها ان شي بابت تجزياتي تحقيق هوندي. اهو سڀڪجھ ان ڪري 
ٿيو ڇاڪاڻ جو تجربي ۾ مشؿاهدي جي وحدت برقرار نہ رهي ۽ ان م خلل 
پئجي ويو. اهڙو عمل صرف ڪتهن نظر يہ گهڙڻ جو مواد ئي ٿي سگهي ٿو. 
هتي اسين اهو پڇي سگهون ٿا: ”پر اهو تجزياتي طريقو وچ ۾ آيو 
ڪٿان؟ آخر اهو ڪلي نقطُ نظر ته و بالا ڪيشن ٿ. ٿيو؟ يا ٻين لفظن ۾ 
اڪ 
دراصل :هت انان شو واسظو هڪ تام اهر لي ساڻ آهي نن 
کي شايد يي سان تشبيھ ذريعي واضح ڪري ”7 7 اهو 
سڀڪجھ روشنيءَ جي ڪيفيت تي منحصر آهي, جنھنڪري اهو فرق ٿيدا 


شاهھ عبداللطيف جي شاعري ۽ فن ہ-۔ڙر _ ۱٣6‏ 


ٿئي ٿو, جهڙي طرح تيز روشنيءَ جي هڪ هنذ هجڻ جي ڪري ن رڳو 
ان هند واري هڪڙي شيءَ بلڪل ڇٽي نظر ايندي ۽ ڀرباسي واريون ٻيون 
شيون اوجهل ٿي وينديون, تھڙيءَ طرح مدم ۽ ٽڙيل پکڙيل روشنيءَ سبب 
وري شين جا پاڇولا ۽ غير واضح عڪس محسوس ٿيندا آهن. اهڙيءَ 
صورتحال ہم هڪ جي بدران ٻيو ڪجھ ڀاسندو آهي ۽ اسان جي ڪيفيت 
”ڏسڻ" جي بدران ”هٿوراڙيون” هڻڻ واري هوندي آهي. ان جو مثال اجهو 
ّ هيئن آهي: جئن آءٌ ڪو صوف ڏسان, پر منھنجي نظر پھريائين ان جي 
ڳاڙهي حصي تي بوي, بوءِ ان جي ٻيلي حصي تي, پوءِ ٽاريءَ مان لڙڪڻ 
ڊاري جگ تي ۽ آخر ۾ لڙڪڻ واري نموني تي ت اهو آئين آهي جئن آء 
ان جو درو ذرو ڪري معائنو ڪريان. ظاهر آهي تہ منھنجو اهو مشاهدو 
تجزياتي قسہ جو آهي تھ تن اها ”ٻيتي“ آهين: ڇاڪاڻ جو ان 
صورت م مون کي, صوف جي مختلف ڀاڱن ۾.ي با مم ڄاڻ ملي آهي ۽ 
ن 0000 بابت معلومات. ٿورو سوچيو تت 
جيڪڏهن اهو سڄي ساري اِن قسم جي شعوري تفر يق کان سوا اوچتو 
اي قا يڌ ريخ 
سوڏو منھنجي ذهن تي ڇانئجي وڃي ها ۽ هڪ احساس کان بعد ٻي 
احساس جي صورت م ظاهر ٿيڻ بدران هڪ ايڪي ۽ ڪلي نموني ہم 
تا اي 
ليا نگاھ جو حامل ٿئي ها. ٍ ٍ 
."2997-99-0 
آهي؟ ”ڪل ۽ ”جز بظاهر نسبتي لڳن ٿا. جهڙيءَ طرح ”هٿ“ هڪ شيءَ 
ڪي ڪي ۾ ”ڪل“ آهي, پر ساڳئي وقت اهو هڪ وڏي ”ڪل“ جو جز 
بہ آهي: تهڙيءَ طرح هڪ آڱر لاء بہ ائين چئي سگهجي ٿو. مطلب ت اُن 
نموٽي ۾ هر شيءَ ساڳي وقٹ ڪل ب ت جُر بہ. انھيءَ جو جواب هيء آهي 
ت اسان جو شين جى خارجى وجود سان ڪو واسطو ڪونھي, اسان لاءِ. 
تن هي 
آخر م انھيءَ جو مطلب هي وڃي ٿيو ت, اها نظريي جي گھرائي ۽ 


7 بټجب ريس ڪج گجتهتليبټځاڀنټپٽ نويلا ڪوافي: 


گيرائي آهي, جيڪا ڪليت جي صلاحيت کي اجاگر ڪري ٿي ۽ جيترو 

> تال درخي جي هرندي اتزد نڪس يڪل ٿئٰ 
برکڻ جي صلاحيت بہ وسيع هوندي. 
وحدت فن (1٣۱4٣آ‏ (11٣لا)‏ 

هتي پھچڻ کان پوءِ اڇو تہ قديم فڪر منجهان وحدت۔ فن جي باري 

۾ باقي هڪڙو مثال پيش ڪريون. اسان اوسطوء " جي ڊرامائي وحدت 
ڪان ٻڏو آهي. هن جو چوڻ آهي ت ڪنھن ب سٺي ڊرامي لاءِ زمان 
ومڪان ۽ عمل جي وحدت لازمي آهي. بلڪ اهو هڪ بنيادي هي 
۽ ڪنھن ب ڊرامي کي ايستائين فني تخليق جو درجو نٿو ڏئي سگهجي 
ڻين /ڊڄ"“ بنيادي وصف موجود نہ آهي. 

هن تا لڪ 
انهن سد تان ٺٺوليون ٻئي ڪيون جن ڊراما لکندي ا,سطوءَ جي بيان 
ڪيل وحدتن کي اورانگهيو ٿي. اهو خيال ايڏي حد تائين پختو ٿي چيڪو 
هو, جو ويندي آرڙهين ۽ اڻويھين صدي تائين فرينچ شيڪسپيئر تي ان 
ڪري کلندا هئا جو هُن يونان جي هُن عظيم دانشور جي انھن بنيادي 
اصولن کي بنھ نظرانداز ڪري ڇڏيو هو. 

اسان جي خيال ۾ اهو اختلاف اڃا تائين هلندڙ آهي. ڪي ماڻھو اڃا 
يت جيترو خود ارسطوءَ کي هو. ها 
سن انرٹررو, ار ۇٴڃخا 0 ڪري سگهي ٿو ت 
جن ائين يي کي بہ ڏوه ڏئي : ٿو سگهجي۔ ائين چوڻ ب عقلمندي 
ڪونھي تہ ڪو انھن جي دليل م وزن ڪونھي: بلڪ گهڻن ماڻھ ن کي اها 
ڳالهھ وزنائتي لڳي ٿي ۽ کين ان ۾ ڪجھ سچائي پڻ نظر اچي ٿي. 
بھرحال جيڪڏهن انھيءَ بيان ماٿورو ب سچ آهي ت پوءِ هو اُهو سمجهڻ 
م غلط ناهن تہ ڪو ارسطوءَ جي ڳالهھ م ڪا سچائي ڪونھي. هنن جي 
غلطٰي صرف اها آهي بت هو اهو سمجهڻ تکا:: مجبور آهن تہ ڪو 
شيڪسپيئر جھڙو عظيم تخليقى ذهن ٻپ هرورہِ غَلطيءَ تي نہ هو. 


شاھ عيدا للطيف جي شاعري ۽ ن ۱٣‏ 


بهرحال اهڙا گهڻا ماڻهو جيڪي هن سلسلي ۾ اڃا ڪنھن آخري 
9-7 0 
حاصل ڪن ٿا جنھن انهن وحدتن جو خيال ن رکيو آهي: بمقابلي 
آئڇلير ‏ جي ڪنهن ڊرامي جي جنھن ۾ هن انھن ڳالهين جي گهڻي 
پوئواري ڪئي آهي. 

گويا هتي هڪ وڏو مونجهارو آهي. ڪي هڪڙي جو پاسو کڻن ٿا ۽ ان 
سان چنبڙيا ٻيا آهن, ٻيا ٻئي جي تعريف ڪن ٿا ۽ ان جي پوئواري ڪن 
اختلاف کي ڪيئن حل ڪري سگهجي ٿو یا ٻنهي جي مختلف نظرين 
ھن 

هاڻي اچو ت اسين ٿا اڳتي وڌون ۽ ڏسون ت ڇا اسان ڪو حل ڳولي 
9 

يي خبر خبر آهي ت هن دنيا ۾م جيڪا ب شيء آهي ان جي پنھنجي 
ڪا ”صورت" يا ”هيئت” ضرور آهي, پوءِ ان کي خدا تعاليٰ خلقيو هجي یا 
انسان ٺاهيو هجي. هر تخليق لاءِ ”صورت ‏ يا ”هيئت“ جو هجڻ لازمي 
نن ِ‫ 

آرٽ يا فن کي ٿوري دير لاءِ پاسيرو رکندي, اڇو ت اهو معلوم ڪريون 
ت انسان جي ٻولي ڪيئن وجود م آئي. اچو ت, انھيءَ عمل جو جائزو وٺون. 
مثلا: جڏهن آء پنھنجي ڪنهن خواهش .۽ جو اظهار ڪندي ائين جوان ٿو: 
گهر وڃڻ گهران ٿو, ت دراصل مون ڄڻ پنھنجي هڪ خيال جو اظهار 
ڪيو آهي. ٻين لفظن ۾ مون پنھنجي خيال کي ٻوليءَ جو ويس ڍڪايو 
آهي. پر آ آهي لفظ هيئن بہ چئي سگهان ٻي.و ”گهران ٿو ۔ آء٤‏ گهر ۔ وڃڻ” 
ليڪن اسان کي خبر اهي تہ وياڪرڻ جا ماهر جملن جي تمام گهڻن 
نمونن کي آڏو رکڻ کان پوءِ ان نتيجي تي پهتا هئا تہ ٻھهريون جملو وڌيڪ 
معتب, سلجهيل ۽ سمجهڻ ۾ سولو ٿي لڳو. تنهنڪري هنن اهو هڪ عام 
قاعدو ٺاهي ڇديو ت مبتدا يعني جنھن بابت ڪجه چيو وڃي اهو هميشه .ِ 
خبر کان پهر بن اچڻ كبى ءِ ان کان پوءِ موضو ع يا محمول. انهيءَ قاعدي 


ه صوفي لا ڪوفي 


جى وضع ٿيڻ ٿيڻ کان پوءِ جيڪڏهن ڪو جملو انهيءَ ترتيب سان مطابقث 
نٿو رکي تہ پوءِ اسين ان کي گرامر جي لحاظ کان غلط چئون ٿا ۽ اها 
ال قا ڪي 
”هثارثاظا كالن رٳضخ تي تاصترلٴ٬يا‏ قاغدا ڪيدڻ جن وڻن تا نطلت 
تہ اصول يا قاعدا هيئت يا صورت جي وجود ہ اڇڻ کان اڳ ظاهر ڪون 
ا ين ٣‏ ټظ ان جي صحيح انتخاب لاءِ هڪ کان ”7-77 
۾ موجود هجڻ ضروري آهي. عمومي قاعدا ت گهڻو اڳتي هلي تنھن کان 
پوءِ نروار ڪري سگهجن ٿا. مطلب تہ اهڙي ءُ طرح ڪوبہ ثاعدو ٺاهيندڙ 
777.٣‏ ٻيو: آهي سڀ گهڻو پوءِ ظاهر ٿين 
ان کان اگ هيئت يا صورت کي تخليق ڪرڻ وارا پنھنجو ڪر ڪري 
9 اها ڳالھہ آهي تہ پوِ سڄي عمل جو 
دارومدار پاڻ وٺ موجود صورتن ۽ ان مان ڪيل انتڂاب تي وڃي بيٺو. ان 
جو مطلب وري اهو ٿيو تہ جڏهن بھتر صورتون وجود ہ اُچي وينديون ت 
پوءِ وري قاعدن کي بہ انھن مطابق ترتيب ڏيڻو پوند.و ننڍڙي ذهن وارا 
ماڻُهو صورت ۽ شڪل پٺيان صدين تائين ڇهٽيا رهن ٿا ۽ ائين ڪرڻ م 
”90990909000 
جيڪا پراڻين صورتن کي ختم ڪري نيون هيئتون تڂليق ڪري ٿي ت 
هن افو هن تن تنرليرڻ ڪن ٿا: بخالانڪ:اها تال اير فڻ ابا 
پذير ڪائنات جي هر مرحلي تي صحيح ثابت ٽي آهي. پر انسان جي دنيا 
اندر پڻ ۽ سندس , هر سرگرميءَ بابت اهو نتيجو دست نڪتو آهي. 
درحقيقت قاعدن, اصولن يا نظامن ‏ طريقن وضع ڪرڻ وارا صورت ۽ 
خ تت لي ڪرڻ وارن جي مقابلي ۾ گهڻ ڂخيقيت سا مالڪ آهن. سو 
اسان کي ب هٽي أرسطوءَ ك اد 
هونئٽن ب ارسطوءَ ٻئي درجي وارو ڪر ڪيو آهي, جڏهن ت شيڪسپيئر 
پنھنجي فن جي دنيا تا بهرحال ٻئي درجي واري 
ڪم جي باوجود ارسطو تماہ وڏي هستي آهي ۽ هن جيڪو ڪم سراٽجام 
ٌَ ان سلسلي ۾ ٻيو ڪو ساڻس برميچي ڪري نٿو سگهي. تنھهنڪري 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ فن ٣٣۽‏ 


ااڻ: لا اهو تماراصر ري آهي ت بيندين قاعدن جي وڏي خبرداريءَ سان 
جانج پڙتال ڪريون, ڇو ت انهن ہ ضرور ڪو وڏو سچ سمايل هوند.و هن 
ضرور پنھنجي وقت جي ڊرامن جي ڇنڊڇاڻ ڪري انھن منجهان ڪنھن 
بھترين ڊرامي جو انتخڂاب ڪيو هوند.و اهڙيءَ طرح هن ان خاص ڊرامي 
جي امتيازي خوبين کي بيان ڪرڻ کان پوءِ دنيا کي ٻڏايو هوندو ت ڇو 
"00 6 ڇ 
يج 
بھريائين ڪنھن خاص فن پارءِ ي کي پسند ڪيو هوندي ۽ ان کان پوء 
ويھي ان ڳالھ جو شعوري تجزيو ڪيو هوندو ت | خر اها شيءَ کيس ڇو 
پسند آئى. مطلب ت اهو ڪنھن شيءَ لاءِ بسند يا وٿڻ وارو نڪتو ئى اهى 
جتان سڄي ڳالھ شروع ٿئي ٿي. مطلب تہ اسان جو بنيادي رهنما اهو ئي 
نقطو آهي. اسطوءِ ڏٺو هوندو تہ سندس سنديده ڊرامي م َ‪ وحدت 
واريون وصفون موجود آهن. اهڙيءَ طرح ٻيا ڊراما جيڪي هن کي پسند نن 
”9 ۾ آهي ”9000-09-9 
نموني م سڀاويڪ طور هن اهو ”وحدتن وارو اصول وضع ڪري ورتو. ط 
فالنٳ اخ آد يڪ پت رن دوجو اهت ڃاصن نال اها هي 
بت اهي اسان کي اسطوءِ وارن نمونن کان وڌيڪ متانثر ڪن ٿا. ان جو 
مطلب اهو ٿيو تہ دراصل اڃا ڪو بھتر اصول آهي جنهن کي أارسطوء جو 
تجزيو بہ دريافت ڪري ن سگهيو هو 
هٿي بهچڻ کان پوءِ اسان اهو چئي سگهون ٿا تن اها ڪنھن مخصوص 
قسمر جي وحدت ن هئي جنھن ڏانهن ارسطوءَ اشارو ڪيو هو, بلڪ اها 
رفظ نر يٿ هي جيڪا هر سڇي فني تخليق جو 
جآ ڪڪ الال 
ي. جڏهن هو أا,سطوءَ جي بيان 9990797-7979 ٿي. ...ڳل 
3 هُن یا ٻيءَ ڪنھن شيء واري وحدت ناهي جنھن باري ماسان 
کي ڪو تجزي نگار ويھي ٻڌائي, بلڪ اها نگاھ جي وحدت آهي. ٻين 
هن الا ان نج مڪ اه 


۱٣4‏ سس _صوي لا ڪوفي 


ڪيترو ڪجھ جذب ڪري سگهي ٿو. ان لحاظ کان شيڪسپيئر م جيڪا 
يا جه 7070900 
مٿي آهي مطلب ت قدماتي زمان و ڪاڪ 
جي مٿابلي ۾ تمام گهڻو ڇانيل هئو. 

اسطو بانمرادو ان ڳالِ ك کىي محسوس ڪيو هو ت ڪنھن ب تخليق لاءِ 
فطري وحدت ضرورِ يي آهي: ِ‫ کان سواءِ منجهس ت ت انفراديت پيدا ٿي 
سگهي ني .۽ نن اي زنداگي ! بھرحال زمان و مڪان جي حدبندي ايترو 
انرانداز نٽي ٿئي جيترو بصيرت جي! انھيءَ ڪري بصيرت ٣‏ وحدت 
وڌيڪ لازمي آهي: البت ٻئي ڪنھن قسم جي وحدت لاءِ اسان کي هرو يرو 
پريشان ٿيڻ نت کهي. 

ٽيڪسپيٹر: واڻجي. مختلف زفانن .۽ مختلف هندڻ. جي -واقعن کي 
هڪٻئي سان ڳنڍي ۽ ملائي هڪ ڪل بڻائي ٿو پر پو؛ ب هو پنھنجي ڏنيا 
مت رهي آٿو, ان جي مقابلي ۾ ڪاليداہ '"" پنھنجي, جگ مشھور 
ڊرامي شڪنتلا ۾ ت زمين ۽ آسمان کي ملائي ڇڏي ٿو, ليڪن ان جي 
0 ”شڪنتلا” ڊرامانويسيءَ جي فن م عظيمہ شاهڪار جو درجو رکي 
ٿو ۽ ڪوب پڙهندڙ ان جي حسن ۽ وحدت کان متاثر ٿيڻ کان سواءِ رهي 
ھن تا اد ڍڪ بر تو لي 
تن گوئٽي جي انهن بي اختيار تعر يغي جملن کي هتي نقل ڪريون, 
جيڪي هن سلسلي م پسند جي حيثيت رکن ناه 

”جيڪڏهن توهان اڪاس ن ۽ ڌرٽيءَ کي ڪو گذيل نالو ڏيڻ جن 
ت پوءِ ان جو نالو شڪنتلا آهي ۽ اها ئي ان جي مڪمل تصوير آهي.” 

بھرحال اڄ اسان ارسطوءِ جي مقابلي ۾ آسانيءَ ساڻ وڌيڪ عمومي 
نتيجن تي پهچي سگهون ٿا: پلڪ کانئس وڌيڪ بنيادي ۽ واضح قسم جا 
اصول وضع ڪري سگهون ٿا. ڇو ت هاڻي اسان وٽ وڌيڪ مثال موجود 
آھ هن. اهڙيءَ طرح اسان لاءِ هن جي مقابلي م بھتر تشر يح جو امڪا 
وجود آهي.,. 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ نه سل ۱٣90‏ 


مطلب ت هڪ منفرد ۽ زنده فني تخليق لاءِ فطري وحدت بنيادي حيثيت 
رکي ٿي: ۽ نہ زمان و مڪان يا عمل جي وحدت: جيئن آرسطوءِ جو خيال 
هو. هن نقطي جي وڌيڪ سمجهاڻيءَ خاطر اسان کي ڪجھ وضاحت 
”حساسيت" جي بہ ڪرڻي پوندي ڇو ت, جڏهن کان ملٽن شاعريءَ لا 
انهن ٽنھي ڳالهين يعني حساسيت, سادگي ۽ جذباتيت" کي لازبي ٻڏايو 
آهي, تنھن کاڻ ٳڻ٫‏ يي اهميتت ٻڍي ري آهن. بخرخال تمانر او :زا مالقو 
اها ڳالھہ سمجهن ٤‏ ”حساسيت" ۽ ”اعليٰ حساسيت" جي وچ واري 
ليڪ آيذي واضح ناهي جيتري هو ان کي سمجهن ٿا, هن نقطي تي وڌيڪ 
بحث اسا٫/‏ ”حدودہ۔ فن" جى عنوان هيٺ ڪنداسين. َ 
حدود ھن )]171601510٣6 00٤ 4٣1(‏ 

ڪنهن ب فني تخڂليق جي حددود مان مراد, جئن اسان اڳ ټت٬بدٴ‏ ٿن 
اياسون تہ ان جي وسعت )5:62( كهرائي (06]80]) ۽ اوچائي (071ا]) اهي, 
جن جو منجهانئس اظهار ٿئي ٿو 

عام طور تي ڪنھن بہ تخليقي فنڪار کي برکڻ وقت سندس تخڂليقات 
ڪن اي انا يڊ هن ٽاڊ اه با گي 
خاصو ڪونھي, تيسين ان کي اصل فنڪار نٿو چئي سگهجي. ليڪن اها 
ڳالھ ياد رکڻ گهرجي ت رڳو انداز جي جهجهائي يا مقدار جي گهڻائي 
فنڪار جي اصليت يا عظمت جو ڪو لازمي اهڃاڻ ڪونھي, مثلا: هڪ 
گهڻو لکندڙ صحافي چاليھن ٻيسن جي عيوض عشقي افسانو لکي پورو 
ٿو ڪري, جنھن ۾ هو تقريبا ساڳي انساني تجربي جو ورجاء؛ ڪري ٿو 
۽ ان ۾ ڪا معنوي نواڻ یا مواد ۽ هيئت جي تبديلي نٿو آڻي ت اهڙيءَ 
صورت م کيس فنڪار ڪوٺڻ محال آهي. تنھنڪري مقدار جي جهجهائي 
بذات خود ڪو پيمانو ڪونھي جنھن کي معيار جو درجو ڏيئي سگهجي. 

”وسعت” مان اسان جي مراد هيءَ آهي تہ فنڪار پنھنجي تخليق ہم 
ڪيتر يقدر آفاقي زندگيءَ جو احاطو ڪري سگهيو آهي, ۽ ساڳئي موضوع 
کي بيان ڪندي هو ڪيتري رنگارنگي پيدا ڪري سگهيو آهي, ۽ ڪھڙا 
نوان نوان بھلو روشن ڪيا اٿس. 


...1 ټبتت نئت نٹ ضخنت=تببتتث تبت وي اه ڪروفي 
”گھرائي” مان اسان جو مطلب هي آهي ت سندس نگاهھ ڪيترو پري 
ڏسي سگهي ٿي. ڇا هو رڳو تانگهي ۾ ٿو تاڻي يا پاتال م پيهي وڃي ٿو 
ان جو مثال هن ريت آهي. هيءَ سموري ڪائنات يا فطرت هڪ 
ڪتاب وانگر آهي. هڪڙو پڙهندڙ صرف اُن جي رواجي بيان جي حسن 
کان ئي متاثر ٿي ني 3 ٻيو وري سڌو 
سنئون منجهس سمايل ”تڂيل“ تائين بيھي وڃي ٿو. نيون وري انھن ٻنهي 
ڳالهين کان تلم نر ڪنھن اهڙي خوبيء کان تار ٿت ٿو. جنهن جي 
”959 کر هو ان م بلڪل جذب 
ٿي وڃي ٿو. سو ٻين لفظن م اسين هيئن جئون ت هو ان ڪتاب جي 
حسين روح کان متائر "0 کي مٿي بلنديءَ تي محسوس ڪرڻ 
لڳى ٿو. انھيءَ بلندي کي اسين ”اوچائي” ڪوٺيون ٿا. بهرحال هي موقعو 
باهي تہ اسين ين تي تفصيلي بحث 
ڪريون. هئي ان سلسلي ۾ ٿورن لفظن تى اڪتفا ڪجي ٿي, هونئن ب 
تفصيلي بحث لا اسان کي سندس رسالي ڏانھن رجوحً ظ پوندو 
هاڻي جيستائين لطيف جي ”وسعتِ فن” جو تعلق آهي ت فطرت جون 
ننڊي ۾ ننڊيون ۽ حقير کان حقير شيون پڻ هن جي همد ردان توج جو 
مرڪز ٻنيون آهن. هو جنهن حسين پيرابي ۾ ڪانگل کي محبوب جو 
3. نھ جه کي بڻ استعمال ڪري ٿو. هو 
اهڙن مڌر گيتن جو خالق آهي جنھن جهڙا گيٽ صدين تائين هن علا ئقي 


ٴَ 


الا هن 
ادب اهڙي روايت کان خالي آهي. بھرحال اهو سڀڪجھ سندس ذاتي 
3 ڪڪ 
جهنگ جهر ۽ رڻ بٽ م کدري هئي, ۽ ڇاڪاڻ ت هو سڄيون ساريون 
راتيون ويھي اوجاڳا ڪندو هو. هو پنھنجي شاعريءَ ۾ ملاحن, ڪاتارين, 
هارين ۽ شاهزادن, سڀني کي ساڳيءَ سھوليت ء واقفيت سان بيان ڪري 
ٿو. هو انھن جي ٻولي ۽ محاورن م ايڏي بختي انداز سان ڳالھائي ٿو جو 


ائين ٿو لگي ڄڻ ت هو پاڻ سندن طبقي سان واسطو رکي ٿو. اهڙيءَ طرح 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ فن ۱ ٣ج۱‏ 


جڏهن ڪنھن مرد, عورت یا ٻار جي باري ۾ ڪجھ چوي ٿو ت ڄڻ هو 
پاڻ اهو روپ اختيار ڪيو وٺي. 
جيستائين سندس فن جي گهرائيءَ جو تعلق آهي ت, اسان اهو اڳ م 
چئي آياسون ت, هن جي نگاه نھايت تيزيءَ سان فطرت جي دل تائين 
پھچيو وڃي, ۽ اها ظاهري شڪلين ڏانهن تما م گهٽ وڃي ٿي. سندس 
فن جي گهرائي جو هڪڙو وڏو اهڃاڻ اهو آهي ت هو هن ڪائنات کي 
هڪ ”مڪمل ڪل" جو درجو ڏئي ٿو. کيس ڪثرت ۽ گهڻائي ائڙي ئي 

ڪون ٿي. 

اهڙيءَ طرح جيستائين ”بلنديءَ جو تعلق آهي ت اسان کي اهڙو ماڻھو 
مشڪل سان ملندو جيڪو ڪيڏي ب عملي ذهن جو مالڪ ڇو ن هجي 
یا كڻى اڻ پڙهيل ڇو ن هجي: پر اهو جڏهن لطيف جو ڪلام ٻڌي ٿو تت 
پاڻ کي ڪجه گهڙين لا ضرور وساري ويھي ٿو ۽ پاڻ کي بلنديءَ تي 
محسوس ڪري ٿو. بھرحال اسان جو شاعر جن بلندين تي پهتو آهي, تن 
جي باري م اسان ڪجه پوءِ عرض ڪنداسين. في الحال اسان هن 
ورهن ۽. نيز :يٽ بي جنفن ان ڪي ڪتاب لهي سنهجڻ تا. ات 
ڇڏذي ”ند“ تي اچون ٿا. 
نيڪنڪ (060ا0ا٣۱600)‏ 

عا م طور تي سوال ڪيو وڃي ٿو: ڇا ڏانء ۽ ڏات هڪٻئي سان ن لازم 
ملزوم آهن. ٻين لفظن ۾ ڇا ٽيڪنڪ الهام جو | شلٹ حصو آهي يا آڻ 
کان الگ؟ جواب 0 ت ان سان ٻئي ڳالھيون لاڳو آهن. فن جا ڪي 
نخؤنا بناج بقابلين اي گهڻو سوادءَ وقت گهرن نا: مثلا: عمارتتاڙيءَ جي 
فن جي اظهار لاءِ تما م گهڻو مواد بہ کپي ت وقت ب. اهڙيءَ طرح جنهن 
اتساھ يا الھاہ کان ان جي شروعات ٿي هئي, تنھن م پڻ ڦيرگهير يا 
سذاري ۽ واڌاري جي گنجائش رهي ٿي. ان کان سوا مواد جي نوعيت پڻ 
صو جالع ي.اہ لدا ني يڻ جنڪا تال سنڳگ#ي ما خاصل ان 
"3-00 اها ساڳي ڳاله ففن 
سنگتراشيءَ سان ائين لاڳو ٿئي ٿي: جيتوڻيڪ ڪنهھن حد تائين گهٽ! ان 
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کان پوءِ فن مصوري اچي ٿو. هتي ن ڪو ايدو وڏو مواد گهربل آهي ۽ ن 
وري ڪو اهو مواد گڏ ڪرڻ ئي ڏکيو آهي. ان کي مڪمل ڪرڻ م ب گهٽ 
وقت گهرجي ۽ جسماني طاقت ب اڳين ٻن قسمن کان گهڻو گهٽ درڪار 
آهي. ان هوندي ب هن فن جي نوعيت ئي اهڙي آهي جو ان جو اظهار 
ه----ه. 
ان کان پوءِ آهي ”فن شاعري” هتي ڪنھن ب قسم جو خارجي مواد 
ضروري ڪونھي, سواءِ ان جي ت ڪنھن زبان جا ٻول ترتيب ڏنا وڃن. 
وري خوش قسمتيءَ جو ڪو اوزار ب گهربل ڪونهي. اهوني ضينت هن 
االغاي ئخي انان هاڻايوہ فواري اظھار ممڪن آهي. ات ڪن شغر 
چوندڙن لاء لٿظ تيار ٿيل صورت ب خودبخود آڏو ڪون ٿا اچڇن. ازانسواء 
لفظن ۽ جملن جي گولا ۽ ان کان وڌيڪ ڪنهن خاص هيئت جي پوئواري 
وغيره خيالن جي هڪدر اظهار ہ خلل انداز ٿين ٿا. بر .هن جو مطلب 
اهر ناهن ت نز اهڙا مالھر ڪونھن جڻ وٽ الفاظ خود بخود بنواءَ ڪنهن 
شعوري ڪوششن جي هڪدم ظاهر نٿا ٿين ۽ انھن کي بہ ڪنھهن 
مخصوص هيئت يا قاعدي جو خاص خيال رکڻو ٿو پوي! 
سڀ کان آخر ۾ فن موسيقي آهي, جيڪدهن ڪا تخليق واقعي قابل 
ذڪراهي ت پوءِ ان لاءِ رڳو آواز بہ ڪافي آهي, ۽ ان صورت م اهي آواز 
فطري طور تي ۽ خود بخڂود اچڻ لڳن ٿا. ان جو مطلب ت هن صورت ہ 
الھام آواز جي صورت م ظاهر ٿئي ٿو. آهي آوازن رڳو سندارء سر يلا هوندا 
آهن پر مدُر ۽ مِٺا ٿين ٿا. بڙھندڙن لاءِ هن نقطي جي وڌيڪ وضاحت جي 
”000 
حيات مان هيٺيون آقتباس بيش ڪريون:- 
”ننڍڙو موازرٽ ان لحاظ کان ڄمندي ڄام هو ڇاڪاڻ ت دنيا م اچڻ 
سان ئي کيس سر سنگيت تي مڪمل قدرت حاصل هئي. ان کان سواء 
قدرت جي طرفان کيس معصوم ترنہ ۽ مذرتا جي فطري ساڃھ سان نوازيو 
ويو هو. اهوئي سبب هو جو چئن سالن جي ننڊڙيءَ عمر ۾ هن ڪلوٽير 
((11]816) وڄائڻ شروع ڪيو. بنجن سالن جی عمر م هن وائلن هٿ م 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ فن ٣٣۽‏ 


کنيو. حيرت اهي ت هو بھر ينءَ نظر م موسيعيءَ کي سمجهي سگهندو هو 
هو ٻاراڻيءَ عمر م ئي سرن جي علامتن کي لکڻ ۽ پڙهڻ سکي ويو هو. 
جنھن کان پوءِ هن انھن جي ترتيب ڏانھن ڏيان ڏنو وڏي ڳالھ ت سندس 
ڇهن سالن جي عمر جون رچنائون اڄ ب پري کان ٻڏائين ٿيون تہ اهي 
ٻئي ڪنھن جون ن بلڪ موزارٽ جي تخليق آهن. 

”واقعي جيئن تاريڂ ثابت ڪيو آهي ت هو جديد يورٻي موسيقيءَ جو 
عظيہ ترين ڪلاڪار اه ُ‪ 

مٿئين اقتباس منجهان بڙهندڙن تي واضح ٿي ويو هوندو ت اسان فنڪار 
لاءِ ڇجو فوري رد عمل, تت ان اظهار جھڙين 
خصوصيتن تي ايڏو زور پئي ڏنو آهي,. 

اه 
ان جي اظهار لاءِ جيتر يقدر خارجي امداد تي گهٽ م گهٽ پروسو ڪيو 
وڃي اوترو بھتر بلڪ جيتر بقدر ممڪن ٿي سگهي اهو عمل تتي تاءِ ۽ 
ڪه م اچي ت جيئن الهام ۽ ان جي تڪميل م وقفو حائل ن 

ٿئي. اهو پڻ چيو وڃي ٿو ت هر فني شاهڪار لاءِ ڪنھن نہ ڪنھن حد 
ٽاٿين موسيقيءَ جو تناسب ضروري آهي. هڪ فني تخليق م جيتريقدر 
موسيقيءَ سان مناسب هوندي اوتري ئي منجهس وڌيڪ سچائي هوندي ”پر 
اها مشابھت هر طرفي هجڻ کپي. هتان صاف معلوم ٿيو تہ فن جي آخري 
برک ان حقيقت تي مبني آهي ت, منجهس اصل موسيقيءَ جو ڪيترو تناسب 
آهي. اهوئي سبب آهي جو ڪارلا ٿل چيو هو تہ جيڪڏهن ڪا شاعري 
ڳائي نٿي سگهجي ت. پوءِ ان کي شاعري چئي نٿو سگهجي. انهيءَ ساڳئي 
نيپ اي ڪري موئائٽ ين اها باءَ ڏني هڻن تافظيد مزنيئين اها تاهن 
جنھن جي آوازن ۾ جذبات جو رنگ ڀريل هجي یا تصوير ڪشي 
(6٣06816ا)‏ ڪيل هجي: بلڪ اها امتگن جي هڪ اهڙي اُتل آهي جنھهن 
م شعور کي ڪو دخل ڪونھي هن اهو پڻ چيو هو ت, اها مذرتا جيڪا 
ڄاڻي واڻي سر سنگيت سان گڏجي وڃي ٽي هڪ هٿرادو يا جڙتو عضوي 


جټ تھ ٿى. 
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ظ اافظ "در ڪي 
نئي جڏھن هن چيو هو توهان جنھن کي فن جو استاد سمجهو ٿا, ان کي 
جيڪڏهن گهري نظر سان ڏسند ت توهان کي اهڙو ٽوٽڪائي نظر ايندو 
جنھن کي طبع سليم مان ڪو حصو ن مليو آهي.” 

تنهنڪري فن جي انھن عظيمہ استادن جي قولن جو اهو ئي سَت یا 
خلاصو آهي ۽ سچو الهام ۽ ان جي باري م فنڪار جو ورتاءُ, مطلب تت 
جيترو وڌيڪ وقت يا وقفو ۽ شعوري عمل وچ م حائل ٿيندا, .اوترو ئي 
جماليات جي صحيح اظھار بيان م ڪمي ايندي ويندي. 
ادا (601٣81100‏ 

ٽيڪنڪ جي باري ۾ مٿى ڪيل بحث جي پڄاڻي ڪندي, اسان هن 
ڳالھ کي هڪ ددعو وري واضح ڪرڻ گهرون ٿا, تہ ساڳئي شيءَ مختلف 
ماڻهن لاءِ سندس ذهني سطح مطابق مختلف قسم جا امنگ پيدا ڪرڻ 
جو باعث ٿئي ٿي ۽ هنن لاءِ ان شيءَ جي اهميت ب جدا جدا آهي. اهڙيءَ 
طرح اسان کي هن حقيقت کان ب انڪار ڪرڻ نہ گهرجي ت هر فني 
تخليق لاءِ ڪنھن نہ ڪنھن قسم جي شڪل يا هيئت پڻ ضروري آهي. 
ان کان سواءِ منجهس ڪنهن خيال ۽ حسن جو پھلو ب لازمي آهي. هيء 
ڳالھ هر قسم جي فني تڂليقن سان لاڳو ٿئي ٿي. وڌيڪ وضاحت خاطر 
اسان ڪن عظيم فنڪارن جا مثال ۽ سندن طر يه ڪار جي سمجهاڻي 
پيش ڪريون ٿا. 

گوئٽي نون فنڪارن جي لاءِ ڪمہ ڪرڻ جي پنھنجي طريقي جي 
وضاحت ڪندي لکيو آهي تہ جڏهن ب ڪا شيء کيس متاثر يا مسحور 
ڪندي هئي ت هو هڪد ان جو اظهار ن ڪندو هو: بلڪ هو ان موضو ع 
۽ عنوآن تي پوريءَ ريت ڪم شروع ڪري ڏيندو هو جنھن م سندس هر 
قسمر جي شعوري ڪوشش ۽ خاص تياري ب شامل هوندي هئي. هو هن 
سلسلي ‏ اها صلاح پڻ ڏئي ٿو تہ ان شيءَ بابت ڀلي ٻاهريان ذريعا ب 
استعمال ڪجن. ت ان عمل کي هر لحاظ کان مڪمل ۽ پورو ڪجي. 


شاھ عبداللطيف جي ضتاعري ۽ا ان ۽ يت نت يسٹنتت .1770 


تنھنڪري ان ۾ ڪا تعجب جي ڳالھ ڪونھي جيڪڏهن مغربي نقادن 
وت شاعري جي ”صنعت گري” جهڙا اصطلاح ملن ٿا. 

گوئٽي دراصل ملٽن وانگر ڪتابي ڪيڙو هو. هن ۽ ملٽن ۾ البت هي؛ 
فرق آهي ت ملٽن هڪ سوناري وانگر ھر يائين شنءَ كي. ريه گهڙي ٿن 
تنھن کان بوِ ڪو موتي هتان كڻي ان کي جڙي چمڪائي تيار ڪري ٿو 
ان جي مقابلي ۾ گوئٽي هڪ جوهري وانگر آهي جيڪو ٻر يائين پنھنجي 
چوڌاري سڀ اوزار رکي تيار ٿي ويهي ٿو تنھن کان پوءِ هيري کي گهڙي 
گهريل شڪل ۾ آڻي ٿو ۽ آخر ۾ ان کي چمڪائي تيار ڪري ٿو. 

ليڪن شيڪسپيئر ٻنھي کان ٺيارو آهي. هن جو فن هڪ ٻوٽي وانگر 
ڌي ٿو ۽ اوچتو ان جي مٿان گل ڦٽڻ شروع ٽين ٿا. پر آخر تائين اها خبر 
ڪوہ ٿي بئى تہ اهو سڀڪجه ڪيئن ٿيو ان م اها تبديلي ڪيئن ۽ ڪھڙي 
...شج 
7 دا تھ ن رجوع ڪريون: ڇو تہ مغرب ۾ صرف هن کي ئي | 
ڳالھہ جو صحيح ادراڪ هو ۽ هو انھيءَ صنعت گري یا ”شاعراڻي حرفت” 
واري نظر بي کان مٿي اڀري سگهيو هو. هو چوي ٿو: 

”اصل شاعري رڳو ٺاھ ٺوهہ يا تصنعم ڪونھي ۽ نڪو اها سوچيل 
سمجهيل ڪنھن مسئلي جو واضح بيان آهي. بلڪ اصل شاعريءَ جو 
بنياد هڪ اهڙي 33 جو واسطو مبھم 
تخيلاتي مواد سان آهي, ۽ ان کي ئي بنھنجي ترفيءَ ۽ اظھار جي جستجو 
آهي, باقي جيڪذهن شاعر کي سدائين اها ڳالھ. معلوم هجي ها ت 
سندس شاعريءَ جو هڪڙو متعين مطلب آهي ت پوءِ هو شعر لکي ڇا لا 
ها؟! 

هڪ لحاظ کان شعر تہ اڳ ۾ ئي چيل هوندو آهي, البت ان ٻجي 
تڪميل خود شاعر تي اهو منڪشف ڪندي آهي ت هو ڇا چوڻ گهري 
ٿو. دراصل ٿئي هيئن ٿو ت توڻي جو هو ان ڪم جو آغاز ڪري ڇچڪو 
هوندو آهي يا جنھن وقت هو ان ۾ رڌل ٿئي ٿو, تڏهن ب هو ان جي اصل 
مقصد ۽ مفھوم تي حاوي ن هوندو آهي, بلڪ اٽلو اهو مفھوم مٿس حاوي 
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هوندو آهي. اهوئي سبب آهي جو اهڙي قسم جو شعر اسان کي تخليق 
وانگر متحسوس ٿئي ٿو ۽ ن دستڪاري یا ڪاريگريءَ جو ڪو نمونو. 
اهڙي شعر ہ جادوءِ ج جو اثر ٿئي ٿو جيڪو محض آرائش یا ٺاه ٺو 
ذريعي پيدا 7 اهوئي سبب آهي جو جڏهن اسين ان 
شعر جي معنيٰ يا مفھوم تي اصرار ڪرڻ لڳون ٿا تہ اسان کي هي جواب 
ملي ٿو: ”اهو شعر پنھنجيءَ معنيٰ جو پاڻ دليل آهی.” 

0 داد 
آهي؟ تڏھن هن اهو جواب ڏنو هو ت کيس ڪا خبر ڪانھي. اهو پڙهندڙن 
تي ڇڏيل آهي ت هو پاڻ ان جو مطلب ۽ مراد ڳولي لهن. ادب ۽ فن جي 
تا ايتري بحث کان بوءِ اسين شاھ عبداللطيف جي 
شاعري ۽ سندس طريڻ ڪار کي بھتر نموني ۾ سمجهي سگهون ٿا 

سڀ کان پھرين ڳاله اها آهي تہ اسان جي شاعر کي ان ڳالھہ جو 
ذرو ب خيال ڪون هو ت هو شعر چوي يا پاڻ کي شاعر ڪوٺائي, ان 
ڪري اها حقيقت آهي تہ هن ڪت ڻ ڪوٰہ 
لکي. ائي: ن ب ڪون ٿو چئي سگ گهي ت هو مس قلم كٹ يئ شعر جوڙڻ يا لکڻ 
ويٺو هجي. اهو ڪم هميسه ٻيا ماڻهو ڪندا هئا, جيڪي اهڙي وقت ۾ 
سندس چوگرد موجود هوندا هئا: يعني جڏهن مٿس جدذب ء وجد جي 
ڪيفيت طاري ٿيندي هئي ۽ کيس پنھنجي حال جي خبر ب نڪل 
بوندي هئي., تڏهن اهي ماڻهو سندس چيل شعر لکندا ويندا هئا. 

ڇ ان 1( طور هڪ اهڙي نظاري جو هتي بيان ڪريون. شروعات 
ان ريت ٿيندي هئي تن وبنلن مان ڪو راڳائي فقير هڪ ساز تي ان وقت 
جي ڪنھن مشھور و معروف 7- 00950 شروع ڪندو هو. 
6 موسيفيءَ سان واقفيت رکندڙ اهو ڄاڻن ٿا ت هر راگ جي ڳائجڻ 
جن ڪس ڪي يا 
اصول جي بابندي ڪئي ويندي هئي. اهو راڳ شاعر تي وجد جي 
ڪيفيت طارن ڪري ڇجڏيندو هو ۽ بوءِ انھيءَ ڪيفيت دوران هو بنھنجو 


8 95 ڳ 
شغر جوندو بہ ويندو هو ت گئيندو ب ويندو هو. کويا سوڃي سمجهي شعر 
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لکڻ جو سوال ئي پيدا نٿي ٿيو. هاڻي جيڪڏهن انهھيءَ وارڊات کي ”عمل 
جو نالو ڏجي ت پوءِ انھيءَ عمل دروان هڪڙي ساعت ب ضايع ڪون تي 
ٿي ۽ ن وري ڪو وقفو ئي حائل بئي ٿيو. مطلب ت موسيقي هن لاءِ هڪ 
اهزو ذريعو ثابت ٿي جنھن ٫ستي‏ هن جا ٻول ٻين تائين بهتا. َ بول 
عجيب قسم جي آفاقي موسيقيءَ ان البر يڙ هئا ۽ ۽ اڻهڻ ۾ اآيڏي پراسرار 
يا َ““ اھ ”---- 
عجيب گال اها ت انھن شاعرانن بولن م جيڪا لغمگي .ڪي 
ڪج 
شاعريءَ جو ذريعو بئي. 

سان کي خبر آهي مشرق توڙي مغرب ۾ سرگم ۽ نال ئي موسيعيءَ جو 
بڻ بڻياد يا ذريعو آهن. انهن جي ايڏي ت مسلم حيثيت اهي جو ڪنهن 
گيت جا ٻول ان کان هيڏي هوڏي نٿا وڃي سگهن گويا, ڪنھن بہ صورت 
۾ موسيقيءَ جي حينيت نانوي ئي نئي سگهي. هن سلسلي ۾ مغرب ۾ 
جيڪا وڏ موڌ بياري دْن يا آ“ لئىي سمجهى وڃى ني, اها موزارٽ جى ”جادوئى 
ټيثمنت.“ 4)6اا 18816 06) آهي. ٻر 1 ان جا جيڪي اصل سي 
جي باري م نہ رڳو اها راه آهي ت 0090 آهن, بلڪ آهي بي معنٰ 
لفظن جي ڄار وانگر پڻ آهن. 

بھرحال شاعريءَ لاءِ موسيقيءَ جي حيثيتٽ ُ‫ چوبدار واري آهي 
۽ ان کي ئي عام اصول ڪري ورتو ويو آهي. ل ليڪن لطيف جي سلسلي 
م اها ڳالھ بنھ بدلجيو وڃي. هتي 9 بڻ ٻيو روپ اختيار ڪري 
ٿي. سندس شاعري پنھنجي فطري ۽ آفاقي نغمگي سبب عام موسيقيءَ 
تي خاري آهي. ٻيڻ لفظن بر اهاموسيقي َندسن شاعري اڌو ٻانهوڻ نديو 
بيٺي آهي. اها شاعري ان حد تي پھچڻ کان پوءِ ڪلاسيڪي موسيقيءَ 
کي .يمن اناد يع :تج تحت ٿه ٿيا :انھيءَ ڪر اٿ شاصر يڻ 
کي ٻي ٻوليءَ م ترجمو ڪري نٿو سگهجي. دراصل سندس شاعري جي 
اسلوب, معنيٰ ۽ روح م اهڙو توازن قائم ڪيل آهي ۽ انھن سان موسيقيءَ 
جو هڪ اهڙو سمان پيدا ٿئي ٿو, جنھن کي بيهر حاصل ڪرڻ ناممڪن 


۱٣#‏ _-ى-_-- چت صوي لا ڪوفي 


500 ٿو تہ لطيف 
جي احساسن کي پڙهندڙ جي اڏو کڻي اچي بيش ڪري يا وري مترجم 
باڻ خود ان درجي جو فنڪار >9 عريءَ مان الهھام 
حاصل ڪرڻ جي اهليت رکندو هجي ۽ تنھن کان بوءِ پنھنجي جمالياتي 
حس جي ذريعي ان جي تڂليق ڪري. 
لطيف جي تخليقات جي هيئت ۽ وحدت 

هتي ب ‏ ٽي لفظ لطيف جي شاعريءَ جي هيئت جي باري ہم وضاحت 
خاطر ضروري سمجهي عرض ڪجن ٿا. 

سڀ کان پھرين ڳالهہ جيڪا نھايت يقين سان چئي سگهجي ٿي, اها 
هي تہ هو ڪنھن مقرر بحر وزن يا ترڪيب جي تابعداري نٿو ڪري. 
بصرع جي ڊيگھ, قافيي جو انتظاہ اهڙيءَ طرح پوري بيت ہ مصراعن 
جو تعداد: اهي سڀ ڳالهيون سندس مزاج تي منحصر هيون. ان ڪري نہ 
ڪو هن باڻ م ن وري ڪنھن ٻئي ماڻھو ئي انھن شعرن جي تقطيعم ڪرڻ 
جي تڪليف ڪ ڪئي آهي, ڇو ت اها ڳالھ ماڻھوءِ جي ذهن ما ئي ڪون ٿي 
يل هن ڪنھن خاص هيئت جي ريهي بوئواري ڪئي 
ند بھهرحال اها حيرت جي ڳاله آهي تہ سندس راگ جا طور طر يتا 
ٻڏندڙ جي دل ۽ دماغ کي اوجتو تو وڪوڙي وڇن ٿا. البت انھيءَ دوران | وڃو 
موضوع جي تبدلي وارد ڊ ٿئي ٿي ۽ پوءِ جيستائين مزاج تي اها تبديلي ڇائيل 
”0 7 090 
خصوصيت آهى ت ان 0110 اهتماہ پڻ عام 
جام نظر 'چي ٿو. گهڻو ڪري راڳ جون ٻ ڌ ڌنون گڏوگڏ هل ن يون جيڪي 
هڪ طرف اُن م وڌيڪ براسرار ڪيفيت ۽ سڪون بيدا ڪن ٿيون تہ ٻئي 
طرف ان جي عميق گهرائي ہ بڻ اضافو ڪن ٿيون. اهو ئي سبب آهي جو 
ٻڌندڙ شعر تي غور و فڪر ڪرڻ جي بجاءِ ان جي جمالياتي سحر ۽ 
آفاقي اثر م محو ٿي وڃي ٿو. تنھنڪري عام رواجي طريقي موجب 
سدس ڪنھن مصرع جي تشريح جو مطلب ان جي اصل وقعت کي 
گهٽائڻ ۽ ان جي معنوي مفھومہ کان منھن موڙڻ جي برابر آهيِ .وت اها 
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ان عام تشربح کان گهڻو مٽي آهي, جتي ذهن جي وسائي ن ٽي سگهي تي. 
دراصل اها بلندي ڄٿي سندس شاعري اسان کي پهچاڻي ٿي, اها انهيءَ 
جذبي یا امنگ ذريعي ممڪن آهي. جيڪو ناقابل تجزيہ آهي ۽ رهندوو 
اعليٰ ڪلاسيڪي موسيقيءَ ہ ڏن جي تبديلي ۽ ورجاء؛ جو اهتمام 
خاص ڪري قابل ذڪر آهن. لطيف انھيءَ خوبيءَ جو نھايت . اثرائتو 
استعمال ڪيو اهي ان لا هو هرو يرو ٻولي دن ۽ ورجاءُ سان چنبڙي بہ 
ڪوه ٻيو آهي. آة سمجهان ٿو ت آساڻ موشيقيءَ جى ناريي نر ايترو گهڻو 
ڳالهايو آهي جو پڙهندڙ ڪٿي اهو وساري ن وهن ت موسيقيءَ تي بہ اهي 
ساڳيا اصول لاڳو ٿين ٿا: جيڪي ٻئي ڪنھن فن سان ٿين ٿا. هن سلسلي 
م خاص ڪري فنڪار جي نقطً نظر ۽ سندس ذهني سطح کان سواءِ 
فن جي وسعت ۾ گهرائي کي ب مد نظر رکڻو آهي. ليڪن سڀ موسيقي 
ساڳي درجي جي پڻ ڪونھي. مثلا: ڪو ماڻھو ٻاراڻو گيٽ ڳاڻي ٿو يا 
ڪنھن ڏن سان دل وند رائي ٿو. بھرحال اها ب موسيقي آهي. 
ال يا 
سنگيت کي ”هڪ ٽنگيوفن” ڪوئي ٿو يا ان کي آواز جي مصوري 
(0116016ا) چئي ٿو. ليڪن هو ان کي روح جي ان بي اختيار رڙ جي مقابلي 
م عظيم فن جو درجو ڪون ٿو ڏئي جنهن م شعوري عمل کي ڪو دخل 
ڪونھي. ان جو مطلب اهو ناهي ت اسان اهڙن عظيم فنڪارن کي 
نظرانداز ڪري ڇڏيون جن وٽ جذبات جي ترجماني ۽ نظارن جي 
مصوري قابل فخر ڳالھ آهي 
ڇو ۔ هي ٻالھيون اسان کي يي (36617067]) ۽ دا 
(8060اا) جھڙن عظيہ موسيقارن وٽ ملن ٿيون, جن جون تخليقات 
واقعي ٹاهڪار جو درجو رکن ٿيون. ليڪن موزارٽ جي مڪتبُ فڪر 
موجب, موسيقيءَ جو واسطو نفس سان نہ بلڪ روح سان آهي, ان ڪري 
وستار 168100 )06]) ڪرڻ پاڻ بي معنيٰ اهي ۽ ڪاٺ جي گهوڙي تي هلڻ 
برابر آهي. ازانسواء اهڙيءَ صورت ۾ روح جو اهو ريلو شامل نٿو ٿئي 
جيڪو ذهن جي بندشن ۽ ترغيبات کان آزاد هجي. مطلب ت جيستائين 
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موسيقي ان حد تي ڪون ٿي پھچي جو ان :ہم اها مذرتا شامل ٿئي, 
تيستائين هو مطمئن ڪون ٿو ٿئي. 

اهزيءَ طرح هر راڳ جو پنھنجو قسم آهي. راگ جي مٿان راڳ ٻيو 
آهي. هڪڙو راڳ اسان ۾ روزمره جي زندگيءَ جي امنگن كي, ايارى ٿو ت 
ٻيو وري اسان کي الاهي اسرارن ڏانهن راغب ڪري ٿو, بلڪ عالم بالا 
جو سير ڪرائي ٿو, جتي ساھ کڻڻ چين گينچائين ڪونھي. مطلب تہ 
اهو بلڪل ممڪن آهي ت اهو راڳ اسان کي گهر جي ڪنھن ڪنڊ تائين 
محدود رکي يا فرش کان کڻي عرش جو سير ڪرائي. 

هاڻي اس“, حواسن ۽ حواسن کان مٿى واري معاملي طرف آأڃون ٿا 


پرئنس ”7 هڪ دفعي چيو هو ت: جيتوڻيڪ منھنجي اکين کي 
نظر ن آيو, پر مون ڏٺو, انھي قول مان مابعد حسياتي معاملي تي ڪجھ 
روشني پوي ٿي بر هن سلسلي ۾ لطيف جو دڳ ئي پنھا رز آهي. اکين 
کي ريھنيدي ۽ ريجهائيندي چوي ٿو: 
تہ بڻ يرين يسن, کٿان جي كر سامھون! 

يعني جيتوڻيڪ مون گڏھ ڏانھن ٿي نھاريو, بر ان جي باوجود منھنجي 
اکڙين کي محبوب (جنھن جو هتي مطلب آهي هر شيءَ جو خالق) كا 

سواءِ ٻيو ڪجه نظر ن | ان آهن کي اعليٰ حسياتي ن چوندا!؟ 
لطيف هتي پاڻ کي ن بلڪ اکيڻ ك ”5 عزاز بخشي ٿو هيءَ اها ڳالھ 
آهي جنھن ڏانھن اسان سويل ”0 يعني معمولي شيءَ کي ذ 

يو ال 9 9 
مان پٹ فنڪار جي نقطً نظر ۽ ذهئي سطح کاڻ سواءِ سندس روح جي 
گهرائي جنھن سان هو ڏسي ٿو, تنھن جو بتو بوي ٿو. لطيف ان کان بہ 
اگتي وڌي وڃي ٿو ۽ چوي ٿو تا وت" ال آهي. پنتافين 


1 4 999599 *۱ پت » ٻيا 
أ ڪجهہ ٿو سي سگهان. [ يڀ ڪري بھربن اها آء محو ٿيڻ بي ت پوءَ 


ئي امله مشاهدو ماڻي سگهبو. مطلب ت ”آٌ جو شعور ٻئي هر شعور کي 
مسخ ڪري ڇدي ٿو. 
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هتي | نا دا دق وڪ ڪات لا 

نالي ڪتاب مان اهو اقتباس بيش ڪريون, جڏهن اها ڇوڪري 
گوئٽي سان لطيف جو تعارف ڪرائيندي سندس رسالي مان چند سٽون پڻ 
کيس پڙهي ٻڌائي ٿي. انھن سٽن مان پڻ لطيف جي فن جي حيثيت, فني 
يٹ وي ڪافي روشني ٻپوي ٿي: 


گوئٽي اتي ويئلن کان چوٿين اڻ سڃاتل شاعر بابت پڇا ڪئي. اهو 
ٻڌندي پوري ڇوڪري جنھن جي ساڻس اڳ ۾ ئي واقفيت هئي, اڳتي 
وڌي اٿي ۽ تونئن ى ٻڏايائين ت اهو ”لطيف" آهي. وڌيڪ اهو چيائين تہ 
هن جي جيتريقدر ناماچاري ٿيڻ کهندي هئي, اوتري ڪان ٿي آهي. ائين 
نر ڪي کڻن پاڻ سين, نڪو ساڻن پاڻ, 
اهڙو جن اهڃاڻ, آ نہ جيئندي ان ري. 
اهو بدي كوئئي چيو, آهي تہ تمام دلچسپ خيال آهن. ڇا توکي ٻيو ب 
ڪجه ياد آهي؟ اُن تي وري پوري ڇوڪريءَ هيٺيون بيت بڙهيو: 
ها اه ڪا اق ڪج خبال 
جانب جو جمال, بسٿان ئي پري ”ٿو 
اُن .. پوءِ ڀوري ڇوڪريءَ وڌيڪ چوڻ لڳي ت مون کي سندس 
ڊرامائي سُر سامونڊيءَ مان هي سٽون ت. ايڏيون ياد آهن جو وسرن ئي 


ڪونن! ُ 
تن ٿيندو ِ مک ڏهاڙي مڪڙي, 
سانباهي سموند جي, منان مور مر لاھ 
اج ڪِ سنجھ صباح, اهرندين انانگھ تڙين. 
اتي پوري ڇوڪري كوئني ڏانھن منھن ڪري چوڻ لڳي, پر مون کي 
اهو بيت توهان جي ”فائرسٽ” مان هن سٽن جي ياد ڏياري ٿو, جيڪي 
هو پنهنجي زندگيءَ جو مقصد حاصل ڪرڻ کاڻ پو؛ جويً ٽوا 
فقط اهوئي انسان آزادي ۽ زندگي ماڻي ٿو. جيڪو هر روز انھن کي 
نئين سر حاصل ڪري ٿو. 


۱٣‏ صوفي لا' ڪوفي 





اهو ٻڌڻ سان گوئٽي زبردست واه وا ڪئي ۽ چيائين منھنجي خواهش 
آهي ت شيڪ آ4 ساس وڌيڪ دويجهو هخان“. 

مٽئين اقتباس مان لطيف جي نقطُ نظر تي چڱي طرح روشني پوي 
ٿي. هو زندگي 0 
نن ڪر بلڪ اه اتل تان گهٽتري لي وطقن ا: ان جو مطلب اهو 
ٿيو ۽ جئن پاڻ ان جي وضاحت ڪئي اٿس ت جزا ۽ سزا, دوزڂ ۽ جنت, 
خير ۽ شر بذات خود هن لاءِ ڪا معنيٰ نٿا رکن, اهڙيءَ طرح اهي نظر ياتٽ 
جيڪي انهن تضادات جي حل تي مبني آهن 9 

۽ شر جي دخل اندازي کان پاڪ آهن: سي ٫‏ بڻ هن لاءِ ڪنھ 
ڪشئشش جو باعث ٺاه.. 

اسلامي اثرات منجهان جهڙي ريت يورپ جي نشاة ٽاني ٰ 
تحرڪ مليو, ساڳيءَ ريت هندوستان جي نشاة قا ٿان جو.اوتروتي 
عمل دخل آهي. بلڪ ٻنھي هنڌن تي ان جو ڪردار تقريباأً هڪجهڙو 

'جھڙيءَ طرح يورپ م اصلاحي تحريڪ 3 )]4610٣1181]1000(‏ جى 
علمبردارن مذهب جي سڌاري مر پنھنجو ڪردار ادا ڪيو, ساڳيءَ - 
هندستان م پڻ آئين ٿيو هن سلسلي م تاريخ جا ورق زايا زيدا؟ 


ءِ٣)‏ " )٣(‏ 
لا يڙڪ جج ٿا هميشه مذهبي 
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اصلاح کان بعد ۾اتي آرٽ يا فن جو وارو اڇي ٿو. هندستان اندر شاعريءَ 
جي ميدان م ان جو آغاز ”ين ڪيو. حالانڪ هو پنھنجيى 
شاعريءَ ص رامائڻ جن جي قديم قصي کي تي بنياد بڻائي ٿو. يو راب ڄ۾ اها 
ساڳي تحر يڪ سڀ - 6 م جرمٽيءَ م پھهچي ٿي, جتي شاعريءَ جي 
بدران بوسياي“ َ جي روپ م ظاهر ٿٿي ٿي. اتي انھي تحريڪ جو ڏاڏو 
ادمر پا" 80( 7 هندستان أندر سند ۾ م اها تحريڪ سڀ کان 
آخر ۾ پهچي ٿي. 

اها ڳالهھ ب نھايت عجيب آهي ت باخ ۽ لطيف ٻئي همعصر آهن. باخ 
۱1۱4ع م ۽ لطيف کانئس چار سال پوءِ ۱144ع ۾ ڄائوو باخ + ۱0 ع 
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م لاڏاڻو ڪيو ۽ لطيف ٻ سال پوءِ ۱0٣‏ ع م وفاٿ ڪئي, اهڙيءَ طرح 
موزارٽ, لطيف جي وفات کان چار سال بوءِ ڄائو. موزارٽ جي بالڪپڻ جا 
چند واقعا ڪا 

بھرحال هيءَ موقعو ناهي جو هتي اُسان آهي واقعاأ بيان ڪريون. هونئن 
هتين 5-0 ابدت د تالبقالڻ 9 يس ڳالهائڻ آهي. 
لطيف جي تخليقات جو وڏي وڌو ديداڻ ڃټيڻ او تال آهين. اهو روح 
سندس ”شخصيٽ" مٿان پوري ريت ڇانيل آهي ۽ ان جو مڪمل احاطو 
ڪري ٿو. حد ت اها آهي جو جوانيءَ واري عرصي جي دوئي تي ب اهو 
ڇانيل نظر اچي ٿو. اهو ئي سبب آهي جو سندس هر تڂليق زندگيءَ جي 
ان مخصوص مرحلي جي نمائندگي ڪري ٿي. پر آخر م آهي سڀ 
تخليقات هڪٻئي سان هڙيءَ طر ڳنڍبل ۽ مربوط نظر اچن ٿيون جو 
انھن مان سندس زندگيءَ وانگر هڪ فطري " ا," نمودار ٿئي ٿو 

بھرحال اهو فطري ربط سندس زندگيءَ, سندس نقطً نظر, سندس 
فن ۽ مرتبي تي مڪمل طرح سان حاوي نظر اچي ٿو. نتيجي طور جئن 
اسان اڳ م چيو ت اهو روح سندس زندگيءَ ۾ غالب جُز جي حيثيت رکي 
ٿو. جھڙيءَ ريت موزارٽ جي ننڍيڻ جون تخليقون ساڻس مخصوص آهن, 
اهڙيءَ ريت لطيف جون ت تخليقون پڻ سندس زندگي اي شر فرخالن جن 
ان لڪ ڪال يڻ آخري 
مصرع جي سڃاڻپ ۾ غلطي ڪري نٿو سگهي. 0-00 
سندس شعر = جي اصل خوبي یا ماهيت هرگز ز تبديل نٽي ٿئي. البت جيئن 
”00 
ضرور آهي.: ۽ .اها پڪيڻ ساڳي نهين ٿن سگهي.. هو تن ټټت آهي اق 
سندس رسالو هڪ ڪتاب جي صورت ۾ مڪمل فطري وحدت جو حامل 
نظر اچي ٿو. ائين ٿو لڳگي ڄڻ تہ شاعر پنجن سالن جي ننڍڙي عمر کان 
ئي اهو ارادو ڪري چڪو هو ۽ اهو سوچي ڇذيو هو ت سندس انھيءَ 
ڪتاب جي ترتيب = مُڙي ريت هوندي, ان جا ٽيھ. سر ڪھڙيءَ ريت 
مرتب ٿيندا ء انھن - جي ڀڄاڻي ڪيئن ٿيندي! 


۱٣‏ جججججببپخخخجججصوني لا ڪوفي 


هتي هيءَ ڳالھ ذهن نشين ڪرڻ گهرجي ت اسان هر ننڍي وڏي تخڂليق 
اها وحدت آهي, جيڪا عام طور هڪ فنڪار جي تخليقات م هجڻ کپي 
ليڪن اسان جي شاعر ممدوح جي صورت م اها ڄڻ ت جادوءِ وسيلي 
بيدا ڪيل مڪمل فطري وحدت آهي, جيڪا سندنم ن بنجاه ورهين جي 
يا تي محيط نظر اچي يم 9 


نو اتان جي زند کي ء٤‏ ڀا اعلل.آ درس تن ورت ۱ هن. ازأانسواءِ م مليل 
اتم موروتي, موڙيءَ جي موجودگي ٤‏ ما ن لنگهڻو آهي! 
نئٿهٽڪ ى. 86 جو سالو 3 وقتٽ هڪ ”پيغام ٳ) سض آهي, نن 


“” 


ارين بڻ. ۾ اُن ڪري مس 3 ن نظريي جو اطلاق ڪري 
سگهجي ٿو. جڏهن هو چوي ٿو ت:- 


3 
3 


الھ اها اھ 7 حذڏھ. اهنت بات حود 
اڪ سن اي ميتي جي » جرب 


1 . 5 1 = 
ڪا آندروني معني هجي, ۽ اها اهڙي سکكهاري هجي 
ِ: 


يڪڏ اي 1[ ۽ 1 ۱ ...1 
--- 905 ن آڏو ڦري 


ک 


8 . ٌٰ سي 1 7 .“ 
وڃن ۽ ابديت جي ٿوري ٿهڻي جهلڪ وفت جي هن 
َ‫ . ۽سّڇ : أ 
شڪل مان ب محسوس ٿيڻ لڳي. فن جا سچا پچا 
شتاهڪار راقفعى اڄ بوئين قسمر حا آهن. 


اهڙيءَ طرح جيڪنهن توهان اصل فن پاري ۽ 
ڪه ڪري سگهو ٿا تن 


3 8 9 

پوءِ نوهان تي ۱ سڄج مي ۾ وفت جي ا اڙي بٺيان 

4 .]1 ه 154 آه ن چ د ده 
مه تج يسن يمان . َ‫ ُ‫ ٣‏ َر 
با ”سا 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ في - ة۱0 


مصسب ت هتي ڪارلا ٺل پنھنجي نموني ۾ ان حقيقت جي خاطري 
ڪئي آهي ت فن جو وڏي م وڏو شاهڪار”پيغام" (يسالو) ئي آهي. ليڪن 
اد 
هو پنھنجي منفرد انداز ذريعي هڪ اهڙي آدرش جي نشاندهي ڪري ٿو 
جيڪو انسان جي مستقبل کي ذاتِ الاهي سان ڳنڍي ٿو. انهيءَ ڪري 
- لڀ 

جي تو بيت ڀانئياأ, سي يڻ آهين. 
نيو من لائين پبريان سندي پار ڏي! 

اسان ان ڪري چيو هو ت لطيف سڀاويڪ ۽ فطري طور شاعر آهي, 
يعني هو شاعر بيو 3 پيڪ شاعر ئى جائو هو. ازانسواءِ گهڻيون 
ڳالهيون کيس ذات ابدي وٽان ورئي ”9 ََ.: 
هائو.ِ واقعي 009 گڏ ورات مر اتم سرمايو“ 
کڻي آيو هو! پر ائين چوڻ جو اهو مطلب هرگز ڪونھي تہ هو ڪنھن وڏ 
گهراڻي م پيدا ٿيو هو. ان جي بدران هي ن چئي سگهجي ٿو ت شروغ کان 
ئي قدرت هن جو هٿ بنھنجي هٿ م جهليو هو. اهڙيءَ طرح پوءِ بافقي 
سڄي عمر هن پنھنجي روح ۽ قلب جي گھراين وڃان انھيءَ عظيم هٿ 
کي مضبوطيءَ سان جهلي رکيو وري جڏهن هن دنيا مان موڪلابو تہ هو 
انھيءَ ذات جي اڃا ب وڌيڪ ويجهو ويو. 
سالى مان چند بيت: 

قالي اسان اهڙن پڙهندڙن جي فائدي خاطر جيڪي شاعر ممدوح 
جي ٻوليء اخ 0ج ات خاص 
نال 8 ڪن ٻ پ0 700 
ڪنھن ترتيب جي سروار چونڊ جي اسان هتي لکر .ما آهيون. 
ڪري نٿا سجهن. رسالي مان ڪي بيت بہ يت 
ڪنهن ترتيب جي سروار چوند جي اسار ن هتي لک لج زا آهيون: 

اسان کي پڙهندڙن جي استعداد تي ٻورو ڀروسو آهي ت هن مشّشت خروار 


مان جٿس جو اندازڙو ڪري سگهندا. اسان هن کان اگ ان حقيقت تى 


ه؟۱ 





صوفي لا ڪوفي 


ڪافي روشني وجھهي چڪا آهيون تہ جئن اڳتي وڏجي ٿو تئن صورت يا 
قالب تي زور گهٽبو وڃي, بلڪ عام معنيٰ تي ب ايڏو زور نٿو ڏجي, جيترو 
ان جي روح تي جنھن ئي ٻين لفظن م ‏ معنوي اهميت” (8]0008108) 
ڪوٺي سگهجي ٿو. 

اسان ئي هتي اهو تسليم ڪرڻ م ڪو ب تامل ڪونھي ت عاقل ماڻھوءَ 
لا هڪ ننڍي آڱر جو طبعي وجود ب وڏي معنيٰ ۽ مطلب رکي ٿو. پهرين 
ت ان مان هو اهو اندازو لڳائي سگهي ٿو ت اها ڪهڙي اي 
آهي ۽ انھيءَ آڱر مان وري ان فرد جي نشاندهي ڪري سگهجي ٿي جنھهن 
جي هٿ سان ان جو واسطو آهي بلڪ انھيءَ هڪڙي گر مان انهيء 
شخص جي ڪرداس جي خبر پئجي سگهي ٿي. اهو پڻ اندازو لڳائي 
سگهجي ٿو ت اها آڱر هڪ فنڪار جي آهي يا هاريءَ جي! مطلب ت اهڙي 
طرح گهڻيون ڳالهيون معلوم ڪري سگهجن ٿيون جيڪي عام ماڻھوءَ جي 
تصور ۾ بہ نٿيون اچي سگهن. اسان اهو اڳ ب چئي ”8 شاهہ جي 
شاعزيءَ ۾ وڏي مام رکيل. آهي ۽ انھن سڀئي ڳالهين جو سادگيءَساڻ 
اهڙو تہ حسين امتزاج ٿيل آهي جو سمجهو ڪي سمجهن! 

ره هتي اسان اهو ضرِ, تسليم ڪريون ٿا ت عام ماڻھوءِ لاءِ 
”صورت" يا ”هيئت“ ئي ڏيان پ ٿي: آهي: هن لا اهر ض در آهي تت ه:و 
ڪا آکاڻي شروع کان ڪي 
1 ”ند جى ذريعى پنھنجي مطلب ۽ مدعا کي 
واضح ڪيو. ننڍي کان ننڍو خيال پڻ آکاڻيءَ جي بيرايي م پوري شدو مد 
سان بيان ڪيو ويو ۽ مڪمل اکاڻيءَ کي ضروري سمجهيو ويو. ليڪن 
اسان جي شاعر واسطي صورتحال بلڪل بدليل آهي. هو درياهھہ کي 
ڪوزي ۾ بند ڪرڻ جو قائل آهي. بلڪ ڪنهن فاسي گو شاعر جي 
ڇراڻيءَ ”غاقل با اشارد ڪافي آسنت“ ٿي. تل يرا نظر اچي ٿو واقعن 
جاهل ماڻھوءِ لاءء ڪتابن جو ڍڳ ب بي معنيٰ آهي. 

هاڻي اسان انھيءَ اميد تي ڪجه بيت هيت بيش ڪريون تا. جن جو 
ايك بدی ثرخعو اابليا قاضيءَ ڪيو آهي. هن ڪوشش حڪئي آهي ت 


شاهھ عبداللطيف جي شاعري ۽ فني 


اعر جي اصلي ترنم يا لئي کي قائمہ رکيو وڃي. 


)۱( 
لڇان ٿي لاحد مم هادي لهان ُ حد 
سپريان جي سونھن جو, نت ڪو قد تن مد, 
هت سڪڻ بي عدد, هت پرين پرواھ ناھ ڪا. 
سا 

(؟( 
ٿيڻ انان ڪڏهن اتان ڪات "ايو 
”ان اله و تريحب الوت نيئي ٻيائي ٻان 
هيڪڙائي وٽ هار, هنجون جي ”هئڻ" جون. 
ابا 


77” 


ار 
ٴٌ 


(٣) 
مون کي اکڑڙين, وڏا ٿورا لائيا,‎ 
تہ پڻ پرين پسن, کڻان جي کر سامھون.‎ 
تا‎ 

را 
”آ؛" اوريان جهل تون, ڇڏيم پاڻ پچار, 
شرڪ ساڻ ستار, گهڻا گهاريم ڏينھڙا, 
1 

)0( 
سنئين سُنھائي سڀ ڪا, ڪامون منجهائي ِ 
طلب ٌّ تحصيل, اوريائي آٿي 
مان تند تت لائي, جت آه ن ناھ ڪا. 
37 ال 
جت آھ ن ناهھ ڪا اي خيال خاڪي, 
پرين جي پاڪي, پسٹان ئي بري ٿي, 
بت انا 


صوفي لا ڪوفني 


(ڪ) 
تن تسبيح, من مٿيون, دل دنبورو جن, 
تندون جي طلب جون, وحدت سر وڄن, 
وحده لا شريڪ له, اهو راڳ رڳڻ, 
سي ستائي سونھن, ننڊ عبادت ان جي. 

)2( 
:رات سھائي, يون سئين, پٽئين وڏو پند, 
هلندي ق| ڏي, ڪرها موڙ مر ڪند, 
ٍ )4( سر کنڀات 
ڪرها ڪسر ڇڏ, وک وڏندڙ پاءِ 
منھنجو هلڻ اتھين, جتي جانب جاء 
توکي چندن چاريان, ٻيو وڳ لاڻي کا 
ين اُٺ اناس جئن هونديءَ رات هت مڙون. 


سر كنڀات 
(.۱)( 


ڪسر ڇڏ ڪنوات, وکون وجه ودنديون, 
سنئين سپرين جي, ونکي ڀان؛ مر واٽ, 
ڇڏ جهوري ڏي جهاٽ, ت هونديءَ رات هت مڙون. 
: سر کكنڀات 


(۱۱) 
اُٺ ن وڃي وڳ سين, چري ن چانگو, 
لڳيس نانڪ نينھن جي. نھوڙيو نانگو, 
لي بر سائيگو- رڙهن. .رناد“ پراين. اچي: 


(؟٣۱)‏ 
ڪرهي کي ڪيئن, وڌم پيند پلڻ جا, 
ليڙو لاڻي کي چري, نير ساڻ سنئين, 
چانگي سندي چت , صاحب وجھ سنئين, 
اوباهيوس آئين, لطف ساڻ, لطيف چئي. 
سر گنيڀات 

(٣؟۱)‏ 
املھ آڇ م ان کي, جي ن ٻروڙن مُٺ, 
جت گڏجئي جوهري, ماڻڪ تتھين مَٽ, 
جنين سون سيڻ سَٽِ, تن هڻي ري رڊ ڪي.و. 
سر سريراڳ 

)۱٣( 
اگهيو ڪائو ڪچ, ماڻڪن موٽ ٿي!‎ 
پكُ پايو سچ, آُڇيندي لڄ مران!‎ 


)۱0( 


جوڳيئرا جهان 
ٻري جن ٻاري, 


.ري ناي 


ڪات 


پا ڪل 


(۱۱) 
بک وڌائون بڱرئين, جوڳي ڪندا چج, 
طلب رکڻ تہ طعام جي. اوتيو بين اڃ, 
لاهوتين لطيف چئي, من ماري ڪيو مج. 
سامي جهاڳي سُج, وسيئن کي ويجها ٿيا. 
0 


۱0 


3. 


صوفي لا ڪوفي 


(ڪ۱) 
ويٺو جئن وماسئين, حيرت پوءِ مم هور 
اونھو جو اڇو وهي, گهڙي تئان ئي گهو, 
ڏنيون هڏ مر ڏو, گهوريو ڪپ ڪسين جو, 


سر ڪارايل 
(۱4) 


ماڻڪ چوتو جن جو, هنجھ حضوري سي 
ڇلر مر چھنب هئي, مڃي کين : اي, 
سر ڪارايل 

(۱5) 
ويا مور مري, هنجھ ن هيو هيڪڙو, 
وطن ٿيو وري, ڪوڙن ڪانگيرن جو 
سر ڪارايل 

(.؟) 
پڙاڏو سو سڏ, ور وائي جو جي لهين, 
هئا اڳھر گڏ, پر ٻڌڏڻ ۾ ٻ ٿئا. 
سر يمن ڪلياڻ 

(۱؟) 
پتنگ چايين پاڻ کي, ت اچي اڳ اجهاء, 
بچڻ گهڻا پچائيا. تو بچڻ کي پچام 
واقف ٿي وسا, اڳ ن ڏجي عام کي. 
ٍ سر يمن ڪلياڻ 

(؟٣؟)‏ 
ساري سک سيق, شريعت سندو سھڻي, 
طريقتا تكو وهي, حقيقت سندو حق, 
معرفت مرڪ, اصل عاشقن ج.و 
سر سھڻي 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ في !۱۱ 


(؟٣؟)‏ 
ٻڏندي ٻوڙن کي,. ڪي هاتڪ هٿ وجهن, 
بسو لڄ لطيف چئي, ڪيڏي کي ڪکن, 
توڻي ڪندي ڪن, نات ساڻ وڃن سير ۾. 
سر سھڻي 

(؟؟) 
سڪي جان ستياس, تان سڪ سمھڻ ن ڏئي, 
جاڳي ستين جن لا سي آيا تان ٿ اُٿياس, 
ڀينر آ ڀلياس, نات سڪ سمھڻ ڇا لڳگي! 
يي 

(0؟) 
الا, ائين م هوء, جيئن اُن مران بند م, 
جسو زنجيرن مر راتو ڏينھان رو 
پھرين وڃان لوءِ, پوء مر پڄٽم ڏينھڙا. 


سر مارئي 


(۱؟) 
اتان اوٺي آئيو, خبر اي كري 
وسارج مر ور کي پئج مم مند مري, 
ويندئي ات وري, ڪو ڏينھن آهين ڪوٽ م. 
سر مارئي 

(>؟) 
سکر سي ئي ڏينھن, جي مون گهاريا بند م, 
وسايمر وڏ ڦڙا,. مٿي ماڙين مينھن, 
نير منھنجو نينھن, اجاري اڇو ڪئوو 
سر مارئى 


۱5٣‏ ك_ڄجڄجمجمس‬سسس صوي لا ڪوفي 


(#؟) 
ميٽي مانڊاڻن جي, واري ڪيائين وان 
وڄون وسڻ آئيون, چڱيءَ پت چوڌار 
ڪي اٿيون استبول ڏي, ڪي مڙيون مفرب پار 
ڪي چمڪن چين تي, ڪي لهن سمڙند سان 
ڪي رمي ويئون روم تي, ڪي ڪابل, ڪي قتدار 
ڪي دهلي, ڪي د کن, ڪي گڙن مٿي گٺا, 
ڪي جنبي جيسلمير تان, ڏٺا بيڪانير ٻڪارن 
ڪنھين ڀڄ ڀڄائيو, ڪنھين ڍٽ مٿانھين ڍا 
ڪنھين اچي عمرڪوٽ تان, وسايا ولهان 
سانئيمر! سدائين ڪرين, مٿي سند سڪار, 
دوست مٺا دلدان, عالم سڀ آباد ڪرين. 
سر سارنگ 

(5؟) 
اندر جهڙ جهور وهي, ٻھر ڪڪر ن ڪوءِ, 
وسائيندي وڄڙي, حُب جنھين کي هوِ, 
لالن جنين لوءِ, سي اوڪاڻين ن اکيوڻن. 
سر سارنگ 


)٣.( 
سيوئو جن سبحان, وير نہ وڙهي تن سين,‎ 
توبھ جي تاثير سين, تري ويا طوفان,‎ 
ڏيئي توڪل تڪيو, آرُ لنگهيا آسان,‎ 
ڪامل ڪشتيبان, وچ م گڏين واهرو.‎ 
نير سرياٽ‎ 


شاھ عبداللطيف جي شاعري ۽ فن 8 نات 9955 


)٣۱( 
ٻيڌياتابئن؛ تو ن ڦينديون ڳالھڙيون,‎ 
سڄيون راتيون سمھين, ڀر سُکاڻ ڏيئي,‎ 
صباح سڀئي, پار پڇنده خبرون.‎ 
رال‎ 

(؟٣)‏ 
ڪچ ڪمايم ڪوڙ, ڀڳم عھد اله جا, 
پجڃرو جو پاپن جو, سو ڇوٽيءَ تائين چور, 
معلوير اٿئي مذڪور, ڳوڙها انھيءَ ڳالھ جو 
)٣٣(‏ سر سريراڳ 
هيٺ جي مٿي مڃسن ڪندي ڪونر ترن, 
ورئي واهوندن, ڪينجهر کٿوري ٿئي. 


څا 


ِل 
2 





(۱) ڪارلا نيل لاءِ ڏسو ۱۱٣‏ 
)٣‏ ويد (06089) 
”ويد“ سسنڪرت زبان جي لفظ ”ود مان نڪتو آهي, جنھن جي معني 
آهي ”علم" يا ڄاڻ هندن جو مذهبي ادب ٻن قسمن جو آهي هڪڙي کي 
هو ”سروتي” يعني الا (10/6!60]) ڪوٺين ٿا ۽ ٻئي کي ”سمرتي" يعني 
(16076010600) يا غير الهامي چون ٿا. .ويد, گينا وغيره بھر ين قسم م 
اچي ار رٿ ندال آآهن: 
7 تننض اڪ[ ال يل جع 
وچ _ ايشيا مان نڪري اير يران ء 9-9 
پنجاب جي ميدانن - ٿيا هئا, ويدن جو ڪل تعداد چار آهي. (۱) 
رگ ويد, (؟) سمر ويد, )٣(‏ يجر ويد ۽ )٣(‏ اٿر ويد. رگ ويد سڀني ۾ 
وڌيڪ قديم چيو وڃي ٿو, جنھن جو خاص = 
.--9 جي وچ ہم لڳي هئي, جن کي هو " 'ڏسو“ جو نالو 
ٻيا .ود ڪل هن حخضن. بروبھايل آهن ن4 ڀچن 07 


”900901 
آهي َ ن آهي سنڌونديءَ .يرين نين آهيڻ, 
انهيءَ ڪري ماهر ان راءِ جا ب آهن ت رگ ويد عيسوي سن کان ويھ 
صديون اگ سن جي ماثريءَ م ئي رڇيو ويو هو 
ويدن جا ڪجھ حصا منظوم تہ ڪجھ نثر م آهن. ويدن م گهڻو ڪري 
ڀڄن. قربانيءَ جون سمون, منتر ٽوڻا يا وغيره شامل آهن . مٽ 
لي ----9ه99---- + ۱٣+‏ قيل 


۱1 





صوفي لا ڪوفي 
چوي ٿو ت ”ويدا نت ڪنش: ن هڪڙي مصنف جي تصنيف آهن ات وري 
ڪنھن هڪين. ډو راي تجطيف ٿيا: آهيڻ . هي ملف ونر وجود 
صم 1 ويدن جا ڪجه حصا آ جي هن سر زمين تي اچڻ کان اگ جا 
ڪي 0 ان نا دحا 
ن ڏسجي ت ويدن م شامل ادب انڪل ٻن هزارن سالن جي عرصي تي 
بکڙيل نظر اڇي ٿو 

البت جيستائين ويدن کي تحر ريري صورت م مرتب ڪرڻ جو سوال 
آهي ت ماهرن جي راءِ موجب اهو ڪر > + ٿ قبل مسيح ڏاري ٿي چڪو 
هوند.و 


)8:016( بائبل‎ )٣ 
بائبل عھدنامث قديہ ء عھدنامہ جديد جي مجموعي ڊ0 حٿجى ٿو.‎ 
عھدناہ قديہ رري ڪحل ]4 ڪنان .ات .يل آهين ان‎ 
آ جيڪي رٿ‎ )٣6)]816000]( سڀٺني آم اوائلي اهي بنج صحيفا‎ 
ٌ موسيٰ ڏانھن منسوب آهن ۽ جن کي .اد ثورات ب ڪر ايو‎ 
اهڙيءَ طرح باقي ڪتابن آم جڪ زبور (0881018) ب آهي جيڪو‎ 


حضرت دا ٿو ى ڏانھن مُسموب آهي. ٻيأ ڪتاب بي اسرائيل جي ڪرت 


أ 


بيغمبرن بابت آهن. اهو سمورو مواد نو سو سالن جي عرصي تي پکڙيل 
آهي ۽ ان جي شروعات انڪل ڏهين صدي قبل مسيح کان ٿئي ٿي ۽ هڪ 

هاڻي جيستائين عھدناہ عتيق جي تحر يري صورت ۾ مرتب ٿيڻ جو 
ادا ت رو .هر انا جا ڪيترائين مختلف متن هئا: تين ضدي اقب 


ٍ 3 َ 9 3 97 .؛ 1 
سح تائين مڻ گهٽ صم يٽ تن هسمن جا عيرانى منن مو حود هئا. بهر بن 


يه 


صدي قبل مسيح ۾ البت اهو احساس بيدا ٿي چڪو هو ت هڪڙو اهڙو 


ڪ دق ٴ ري 1 : ”9 يك 
مم .سس . جنهن بي يي متقعن هجن. بهرحال حضرت من :مان نهٺ 


.هٽ هڪ ند پوءِ وڃي انھيءَ متن جو تعيب = يو ويو جيڪو بائيبل 


. 


ٳ2 ِء 
ٻداال ير ٤‏ ٽستحد ول 


م شامل يو هو. هينئر عھد نامہ قديم عمي را ني 


5 5 ۽ ڪج 
حنيساب سل خممممڊ َ= . 
خ هي 


حوالا "۱ 

اهڙيءَ طرح جيستائين بائبل جي ٻئي حصي يعني عھدنامُ جديد جو 
تيآ جڪ ڪت اجار 
۽ رومن ڪئٿولڪ فرقي موجب ٣٣‏ آهن. انهن ۾ سڀ کان پھريائين آهي 
چار انجيل (36600619) آهن جيڪي متي (0181600), مرقس 0 ا٣8648)‏ , را 
(16نا) ۽ بوحنا (6]77ل) ڏانهن منسوب آهن. باقي رھيل ڪتابن م سينٽٺ 
تال جا 1 اڪ اج 0 
ليڪن انھن سڀني ۾ قديم سينٽ بال جا آهي خط آهن جيڪي هن > 0ع 
ذاري لکيا هئا. اڻ کاڻ پوءِ متيءَ جو انجيل سڀ کان قديہِ چيو وڃي ٿو 
جيڪو +ت عيسوي داري مرتب ڪيو هو. هو بال جي قر ببي ساٿين مان 
هو. ان کان سواء ”رسولن جا اعمال" (066119)ح0 1 بڻ 02-0 رٽ 
چئي وڃي ٿي. 

جوٿورن انجيل يوحنا ڏانھن منسوب آهي. هن جو ڀا؛ جيمس مسيح جي 
خاص عقيدتمندن م شامل هو. اڻ کاڻ سہواءِ هو هڪ وضعى صحيفى 
(06061019) ۽ ٽن خطن (09066) جو پڻ مصتف چيو وڃي ٿو. 
جيتوڻيڪ ڃارِي, انجيل ٻھر ين صدي جي ختم ٿيڻ کان اڳ تصنيف ٿي 
چڪا هئا, ليڪن چوٿين صدي عيسوي کان اڳ انھن جي حيثيت مسلم 
عيسوي جو واقعو آهي جڏهن مٿي ذڪر ڪيل صرف چئن انجيلن کي 
قانوني ۽ تشر يعي ([28]100108) قرار ڏنو ويو ۽ ان کان سواءِ مٿي ڄاڻايل 
بئى مواد کی عھدنامہ جڊيد ۾ شامل ڪيو ويو ۽ باقي مواد کي جڙڻو, غير 
مستند يا ”پ7 (00(0]168٣00ه٫)‏ قرار ڏئي خارج ٿر ويو 1 اندازي 
موجب اٽڪل هڪ سو نسخڂن کي جعلي قرار ڏنو ويو. انهن منجهان 
برناباس ۽ ٿامس جا انجيل قابل ذڪر چيا وڃن ٿا. 

بهرحال هينئر عيسائي دنيا م بائبل جا جيڪي ب قديم ترين نسحا 
برچوڻ اهڻ: آهي چوڻين صدن عسري ڇا آهڻ. هڪڙي کي 028006#) 
(087109]]ع/ا وڃي ٿو, جيڪو بوپ وٽ ويٽيڪن شھر ۾ رکيل آهي: 
ٽڪ اخ ڪا هجت 





۱4 صوفي لا ڪوفي 


نسڂو جنهھن کي (8[)18[8008 2006)) ڪوئيو وڃى ٿو, سينا جبل جى 
ند آناٰڂ مان مليو هو ۽ هينئر برٽش ميوزم م رکيل آهي ان ٻوئين نسڂي 
نا 95 مود آهن انوا اهي يبا 
انجيل جي مروج ڪتابن سان پڻ اختلاف رکن ٿا: مثلا: مرقس جي انجيل 
م شامل آخري باب بڻ مٿين ٻنھي نسڂن م موجود ڪونھي. 

هيت عپسالي دنڍا پرغاب طوري انتبجال نندڙباشل بادشاه چين 
جو معتبر نسخو (8]8]00ا 660]٣100لاه 8٣0668‏ 1196) آهي جيڪو 
بھريون ڀيرو سن ۱1۱۱ع م شايع ٿيو. بروٽيسٽنٽ فرقي سان تعلق رکندڙ 
عيسائي ان کي مڃين ٿا ۽ هينئر اهو دنيا جي > +۱0 کان ب وڌيڪ ٻولين 
هن مو ود آئي. ان نڻين جو مدار هڪ اهڙي قديم نسخڂي ٽي چيو وڃي 
ٿو, جيڪو. حضرت عيسيٰ کان گهٽ ۾ گهٽ چار صديون بوءِ جو آهي. 

بائبل جو ٻيو مقبول عام نسڂو ”نظرتاني ٿيل معياري متن" )٣61800‏ 
(96]5]6007/ا 519806٣0‏ آاهي جنھن جو مخفف 'ا 5 1] لکيو وڃي ٿو. اهو 
نسڂو بنجاهھ عيسائي يي ٣؟‏ عالمن تيار ڪيو آهي. 09 مدار 
هڪ اهڙي قديمہ نسخي تي رکيو ويو آهي جيڪو حضرت عيسيٰ کان ٻ 
يا ٽي صديون پوِ جو جيو وڃي ٿو. 

”نظرتاني 00 پھهريون دفعو سہ ٣۱40ع‏ ۾ شايع ٿيو, 
ليڪن سُہ ۱41۱ع ۾ جنهن ان تي ٻيھر نظرناني ڪئي وئي ت منجهس 
وري ڪجه فيرفثار ڪئي وئي. 

مطلب ٫ہ‏ اهڙيءَ طرح داخلي ۽ خارجي شھادتن جي آڌار تي هيء راه 
قائم ڪئي وئي آهي ت عھدنامہ قديہ (68]8]7611آ 0910)) جو ڪجھ مواد 
جيتوٽيڪ الھامي نوعيت جو آهي, پر ان جي تصنيف ۽ ترتيب خالص 
انساني ذهن جي ڪوشش اهي. مٿلا: عهدنامہ قديم جا شروعاتي بنج 
ڪتاب جن کي اسفار خصہ ((]00ا96]18]16) يا توراتٽ ڪوئليو وڃي, ۽ 
جيڪي حضرت موسي ڏانهن نسو آهن, تنم حضرت موسيٰ جي وفات 
جو ذڪر پڻ ٿيل آهي؟! باقي عھدنام جديد جا چار انجيل جدا جدا 


ا0 ج--تهيج 9 


تعليمات تي روشني وجهن ٿا, تہ ب انھهن م ڪي واضح اختلاف بہ موجود 
آهن. وڏي ڳاله تہ حضرت عيسيٰ جي شجر نسب تي متي ۽ لوقا متفق 
900 
پوءِ وري جيئرو ٿي آسَماڻ تي وڃڻ بابت خاموش آهن. جديد تحقيق 
موجب انجيلن جا چار ئي مرتب واقعات جا اکين ڏٺا شاهد ناهن ۽ نڪو 
وري هنن اهي انجيل پاڻ تصنيف ڪيا آهن. مزي جي ڳالھ ت اهي انجيل 
يوناني زبان ۾ آهن جڏهن ت حضرت عيسيٰ ۽ سندس حوارين جي زبان 
آرامي (88176[0) هئي. 

مٿي ذڪر ڪيل صورتحال جي هوندي بائبل جي متن کي ڪير الهامي 
سمجهي سگهي ٿو؟! تنهنڪري ويھين صديءَ جو فر ينچ مصنف مارس 
بوڪائيل (16ا1681ا0ا 0٣106‏ 161ا) بائبل کى مران شريف ساڻ نہ: بلڪ 
احاديث جي مجموعن سان ڀيٽي ٿو!! ٍ 


016 00760( قران پباڪ‎ )٣( 


قران شريف پيغمبر اسلام حضرت محمد صلي الله عليه و آله و صلعم 
(00ھ 670-632 تي چاليھن سالن جي عمر م يعني سن +۱ع ۾ نازل 
ٿيڻ شروع ٿيو ۽ ٽيويهن سالن جي عرصي ۾ يعني سندن وفات کان ڪجھ 
وقت اڳي مڪمل ٿيو. قران شريف جي پھر ين آيت ۽ سورة کان وٺي آخري 
سور يا آنت تائين ڪٿي ۽ ڪڏهن نازل ٿي, اهو سڀيڪجھ هڪ رڪارڊ 
طور موجود آهي. قران پاڪ کي لکڻ ۽ حافظي م محفوظ ڪرڻ جو عمل 
ان جي نزول سان ئي شروع ٽي ويو هو. بيغمبر اسلام پاڻ ئي ڪاتبن کي 
اهو ٻڌائيندا هئا تہ فلاڻي ايت يا سورة کي ڪھڙي ايت سان يا ڪٿي رکڻو 
آهي. اهڙن صحابين کي ”ڪاتب وحي" چيو ويندو هو. انھن م معاذ بن 
جبل, ابي بن ڪعب, زيد بن ثابت, ابوزيد ۽ ڪجھ ٻيا شامل آهن. ساڳئي 
وقت ڪيترا صحابي قران کي برزبان ياد پڻ ڪندا ويندا هئا. 

هتي اها ڳالھهہ ذڪر قابل آهي ت قرآن شر يف جي موجوده ترتيب ان 
جي نزول وارى ترتيب کان مختلف آهي. اهڙيءَ طرح جيتوڻيڪ حضور 


.. صوفي لا ڪوفي 


صلعم جي زندگيءَ ہ قران پاڪ ڪتابي صورت ۾ ڪٺو ن ڪيو ويو هو, 
اي حڪا هئا: : بلڪ زندگيءَ جي آخري سال 
م پاڻ سمورو تراڻ رمضان جي مھيني م بڙهيائون, جنھهنڪري صحابين 
تن ابزبيتا جي نمي شڪل,پڻ ؤاضتع اتي.چڪي ئي: 

قرآن شريف کي ڪتابي صورت م مدون ڪڻ جو بس منظر هي آهي 
ت ٻھرئين خليقيٰ حضرت ابوبڪر رضہ جي حڪومت واري زماني ہم 
[47 7 4 1501 جنڻ هڪڪت حٿي بخار كه اق ران جا حافظ شھيد ٿي ويا 
هئا تت حضرت عمر (؟ "۱٣‏ نت لي اهو خطرو محسوس ڪيو 
قاقران كلك 4 بڻ محفوظ ڪيو وڃي. هن حضرت ابوبڪر رضہ کي 
اج ثابت 
کي ان ڪم تي مقرر ڪيو ت قران پاڪ مرتب ڪري. 


ٽئين خليقي حضرت يا رضہ جي زماني آم )1٣_07(‏ جڏهن 
اسلام بري بري تائين بکڙجي ويو ۽ عرب دنيا جي ٻين قومن تي اثرانداز 
ئي رهيا هئا ۽ نتيجي ۾ پاڻ ب متاثر ٿي رها هئا, تڏهن ان ڳالھ کي 
محسوس ڪيو ويو تہ قرآن پاڪ جا مستند نسخا تيار ڪري, انھن 2 
ڏانهن موڪليا وڃن ت جيئن ڪنھن بہ قسمہ جي مغالطي جو آمڪان باڻي 
ن رهي. تنھهنڪري زيد بن تابت جي مستند متن تان ڪجه نسڂا تيار 


ڪري ٻاهر موڪلياأ ويا هڪ نسڂو حضرت عثمان رضہ پنھنجي / لاءِ رکيو. 


5چ اڳ[ .نن 0 * وي 3 
7ج تلفظ ٴ لهجي ساڻ ادا ڪيو ٿا جون ۽ جن هلىي ور يڻ مين 9 ار .0 
بصري جي گورنر زيد جي زماني م قران باڪ م بيهڪ جون نٺشانيون 
ڏنيون ويون. ان کان بوءِ خلبفي عبدالملڪ جي دؤر (41 685-85) م وري 
م نقطا ۽ اعرابون دياريون 





حجاحج بن يوسف قران بأ ڪڪ 


حرالا جج سس سسسننننبڊجڪؤ ا9؟؟ 


ها بثائتن شي منياڻ را ند لق آهن دااسلاض 
تاريخ جي ڪتابن ۾ تسلسل سان انهن جي موجودگي؛ جو پتو پوي ٿو 
مٿلا: اوائل ٽين صديءَ جو مشھور محقق ابوعبيده القاسم بن سلام 
(باھ 150-233) لکي ٿو ت هن پاڻ مصحف عثمانيءَ جو اهو نسخو ڏٺو, 
جنھن تي حضرت عثمان جي خون جا نشان هئا. 


مشھور سياح ابن بطوط (#10 1304-1377) پنھنجي خكن مټقو. 
سفرناہ ۾ لکي ٿو تہ هن مصحف عثنمانيءَ جو اهو نسخو جنھن تي خون 
جا داغ هئا, عراق جي شھر بصره ۾ ڏٺو هو. اهوئي نسخو اڳتي هلي تيمور 
لنگ (0+ )۱٣٣1_۱٣‏ پنھنجي ڪتبخاني لاءِ بصره مان سمرقند کڻي آيو, 
جٿتان پوءِ اهو نسځو سئہ ۱5۱4ع مر تاشقند آندو ويو. سن 0ع م 
ڏهوڪي صدر پاڪستان کي ان مصحف جي هڪ عڪسي ڪابي ڏني 
وئي جيڪا پو: ڪراچيءَ جي ميوزيم م رکي وئي. 

مصحف عثمانيءَ جو ٻيو نسخو ترڪيءَ جي شهر استنبول م 
نوبڪاأبي (168ا00آ) ميوز يم هر رکيلن آهي. 

هٿي هيءَ گال :ذڪر قابل آهن تن ڪارلا ثل دڻيا جن هڻ تن ملا 
ڪا يڪ جآ 
الھامي نوعيت جا سمجهيا وڃن ٿا ۽ ان ڪري عالم اقوام جي هڪ غالب 
اڪثزيت انھن کاڻ متاثر آهي. بھرحا ‏ ٽنھهي صورتن م مٿي اساڻ اهو 
يد لڪس داضت ڪت 
090 اهو ابساندا اج آدز ڪقري صورت م موجود آهي! ِ‫ 


5 بيلسيعا ابص تص بت بتټاطقي رل 


() والٽ وٽئمن (18992--1819 77180 00/511 

هن کي تت م وڏو شاعر تسليم ڪيو ويو آهي. هو هڪ 
صحافي هو جنهن پنھنجو گهڻو وقت سير سفر م گذاريو. سندس 
شاعريءَ جو مجموعو (088596 ]04 68٣65‏ بھريون دفعو سئہ ۱0ع م‫ 
ڇبجي ظاهر ٿي. سندس شاعريءَ جو موضوع اخلاقي, سماجي ۽ سياسي 
سوال آهن. سندس شعر جي هيئت ب پنھنجي نموني جي آهي. جيڪا نظمہ 
۽ مترنم نثر جي وچ تي چئي سگهجي ٿي ۽ جنھن ۾ انقلابي فڪر نمايان 
آهي. 

وٽمئن جمھوريت جو برستار هو ۽ ۱>ب۱ع م هن جو نثري ڪتاب 
"يا اڇ ٿيو. ٣ڪڪ۱ع‏ م مٿس فالج جو حملو ٿيو ۽ 
٣۱43ع‏ م جڏهن سندس آخري ڪتاب 7٣)086'‏ 0007101616“ ۔ ڇپجي رھيو 
هو تہ پاڻ مري ويو 


(. ۱) ٻين جانسن (40 1572-1637 00800ال 860) 


هو شيڪسپيئر جو همعصر ۽ سندس دوست هو, اصل م هو هڪ 
عالم ۽ اديب هو ۽ کيس يوناني ۽ لاطيني زبانن تي مڪمل دسترس حاصل 
هئي. 

جانسن جون بھترين تخليفات سندس طربيہ ڊراما آهن, جن مان 
٣۱16 01٣07000٣٣‏ (أ (80] (6060؛ خاص ڪري ذڪر قابل آهى سندس 
ڪ لآ تا اڪ ان 
وڌيڪ يتا پخڻا آهن. هن ڪوشش ڪئي آهي ت فن جي قديم استادن 
طرفان قائم ڪيل فني اصولن ڄ روايتن ٿو يوريیءَ طرح سا ن احترام 
ڪري, پر ان سان گڏ پنھنجي وقت جي حساب سان هو انقلابي ذهنيت 
۽ بروگرام جو بڻ علمبردار هو. متجهس سماج ۽ فن جي اصلاح جو جوش 
موجزن هو. مطلب ت کيس هڪ ادبي مصلح يا سڌاريڪ چئي سگهجي 


حرالا بجببججججججججآآ'آ'!= 


جيڪڏهن تاريخي لحاظ کان ڏٺو وڃي ت بين جانسن جا ڊراما 
شيڪسپيئر جي ڊرامن کان گهڻو مٿي آهن: ڇو ت, هو تاريخ کان گهڻو واقف 
هو. بلڪ هن باقاعدي تحقيق ڪري يعني مختلف مصنفن جي تحريرن 
هن اد تال 
آهي. ٻين لفظن ۾ ڪردار تاريخ جي ايڏو قريب آهن جو اهي اصليت ۽ 
تخيل کان محروم نظر اچن ٿا. ان جي مقابلي ہم شيڪسپيئر جيتوڻيڪ 
ايڏو پڙهيل ڳڙيل نن هو ٻر هو فن جي بلندين تي نظر اچي ٿو ۽ اهائي 
ڳالھ سندس لافائي هجڻ جو سبب آهي. 

بين جااسن ٌ شاعر بہ هو ۽ ”0 7آ]!/ا ([017 ٣16‏ 10 ۱1أ٣0]؛‏ 
”0 6آ]1(آ ين آهي. زندگيءَ م جيتوڻيڪ هن شيڪسپيئر 

جي شاعري ۽ فن تي تنقيد ڪئي, ليڪن هن جي مرڻ کان پوءِ سندس 
زبردست تعريف ڪيائين. ايتريقدر جو شيڪسپيئر ۽ هن جي ڪلام جي 
تعر يف م سندس رايا شيڪسپيئر سان گڏ ڇپيا ويا. 
(۱۱) رابرٽ برٺس (7906 - 11759) ]1066]06٣٣6‏ 

اسڪاٽلينڊ جو رھاڪو ۽ هڪ هاريءَ جو پٽ هو. سندس شاعريءَ 
جو ٻھريون مجموعو ۱ ء۱ ع م ڇپيو ۽ نھايت مقبول ٿيو. هن جو ڪمال 
اهو آهي ت هن غريب عوام جي جذبات کي انتھائي مؤثر انداز م بيان 
ڪيو آهي. سندس شاعريءَ جي ٻي نھايت اهم خصوصيت هيءَ آهي تہ 
اهو اهڙين خسيس ۽ معمولي شين جو پڻ ذڪر ڪري ٿو, جن ڏانهن 

ٻين شاعرن بنھ ديان نہ ڏنو هي 
(؟ ۱) هيملٽن گب (40 1975 -01686,4.8)1895 

هو اسڪندريا ۾ پيدا ٿيو. عربيءَ جي تعليم لنڊن اسڪول آف 
ادريتل آستديڙ ماڻ خاضل ڪياڻيڻ. ٬هڻ‏ نز ثاسن ال ۽ شي ڇ 
عبدالرزاق حسنين مضري جھڙن استادن کان عام برايو. هد مهو 
لنڊن يونيورسٽيءَ ۾ عربيءَ جو استاد مقرر ٿيو. >٣۱4ع‏ م مارگوليٽ جي 
وفات کان پوءِ آڪسفورڊ م عربي زبان ۽ ادب جو صدر مقرر ٿيو, جتي 


.للا نٹ نتتتڻدن= - صوين الا ڪوفي: 


هن ۱400ع تائين ڪم ڪيو. ليڪن جلدئي آمر يڪا هليو ويو جتي کيس 
شعن دراساڻ نرين الاؤشط جو. صندڙ مُضر رڪيو وايو. 

گب عربي زبان لکڻ ۽ ڳالهائڻ م اهل زبان جھڙي قدرت رکندو هو. 
هن جون ڪيتريون تصنيفات آهن. هو مجمع اللغ (قاهره) جو اعزازي 
رڪن پڻ رهيو. هن جو شمار برون, آرئولڊ ۽ نڪلسن جھڙن عظيم متشرقين 
۾ ٿئي ٿو 


)8(٣00 1708-1824 40( بائرن‎ )۱٣( 


هو هڪ رئيس زادو هو. هيرو ۽ ڪئمبرج ہ تعليم حاصل ڪيائين نقادن 
جو چوڻ آهي ت گهرو ماحول صحيح ن هجڻ جي ڪري سندس شخصيت 
جي صحيح اوسر ٽي ن سگهي. پر اڳتي هلي هو دارلامرا اًت 110086( 
|0٣09(‏ جو رڪن ٿيو. هو فرانس جي انقلاب کان آيترو ت متاثر ٿيو, جو 
هن هر عقيدي ۽ هر قدر کي خراب ڪوٺٿيو. 

انگيري. شاعر يب هو روماڻيت پسنديَءَ ڇو. تبائدو آه: بلڪ 
رومانيت کي جيڪڏهن بيماري سمجهيو ويو آهي ت هو ان بيماريءَ جو 
بھريون شڪار آهي. هو شاعريءَ م ٻوپ جو حامي ۽ ورڊس ور جو 
دشمن هو. طبيعت ۽ مزاج جي رنگينيءَ خود سريءَ جي ڪري کيس ادب 
جو نيپٻولين ب ڪوٺيو ويو آهي. سندس شاعريءَ م خوبين سان گڏ 
خاميون بہ آهن. هو پنھنجي شاعريءَ م ڪڏهن ب سنجيدگي ۽ توازن قائم 
رکي ن سگهيو ۽ ان ڪري هو ڪلاسڪيت ۽ رومانيت جي وچ م ٽنگيل 
ڏسجي ٿو 
(7؟۱) وردس ورٺ (1770-1850) 060۱ 0٣05‏ (٣18ا[7)‏ 

ورڊس ورٿ هڪڙي ننڍڙي ڳوٺ ہ ڄائو. ابتدائي تعليم کان پوءِ اعليٰ 
تعليم لاءِ ڪئمبرج آيو جتي ايہ ۔ اي ڪيائين, جلدائي هو فرانس گهمڻ 
ويو جتى هو انقلاب فرانس (93- 1789) کان گهڻو متاثر ٿيو. اتىي ئي اينٽىي 
والون 0100 6-) نالى عورت جي عشق م مبلا ٿيو ۽ َ ان 
اي ِ‫ ِ‫ 


حرال هم "۱ 


انگلينڊ واپٻس اچڻ کان پوءِ ڪجھ عرصو هو پريشان رهيو, پر پوءِ 
ڪولرج شاعر جي سنگت ۾ سندس ڏات کي هڪ نئون رنگ مليو. ٻنهي 
گڏجي انگر يزي شاعريءَ کي هڪ نئين راه تي آڻڻ جو پڪو پھ ڪيو, 
فرانس م رهڻ دوران هو روسو جي خيالن کان گهڻو متاثر ٿيو, جنهن جي 
نتيجي ۾ هن پنھنجي شاعريءَ کي فطري سادگيءَ سان هم آهنگ ڪرڻ 
شروع ڪيو. روسو وانگر هن جو بہ اهوئي خيال هو تہ جيڪر دنيا فطري 
زندگيءَ ڏانھهن واپس اچي انھيءَ نظريي جي وضاحت هن پنھنجي شعري 
مجموعي '1885ا88ا ا108آا“ جي مھهاگ )]7٣6]860(‏ ۾ ڪئي جيڪو 
هن سہ + +/۱ع م لکيو. هن جو خيال هو ت شاعر جي ٻولي سادي سودي 
۽ فطرت جي قريب هجڻ کپي. اها تصنع ۽ اجائي لفاظي ٻين لفظن ۾ 
يوناني ء لاطيني اثرات ِ الفاظ کان پاڪ هجڻ کبي انهيءَ نظر يي ظَ 
هن ڪيترا نظمہ لکيا جن ۾ ٻھڙايءَ جي سادي زندگي, ڳوٺاڻو ماحول, 
ڳوٺن م رهندڙ انسانن جا مسئلا ۽ انھن جي نفسيات سندس شعر م 
خاص جگه ولارين ٿا. ورڊس ورٿ پنھنجي ان مقصد ر ايدو ت ڪامياب 
ويو, جو کيس ”شاعر فطرت“ جي لقب سان ياد ڪيو وڃي ٿو. 

انگريزي ادب م ورڊس ورٿ جي شخصيت ان ڪري نھايت اهم آهي 
جو سندس انھيءَ مخصوص سوچ جى ڪري رومانيت )]10]11817110[9٣7((‏ 
جن تر يڪ نھنين عرونواتن. يتير ٬البٹ‏ هن ساسا .يم ڪول ريو نين 
ڪوششن کي ب وساري نٿو سگهجي. مطلب ت ورڊس ورٿ انگريزي 
شاعريءَ کي واقعي هڪ نئون رخ ڏيڻ ۾ ڪامياب ويو. هن شعر جي 


هيئت م يڻ ڪيترا تجربا ڪيا. منلا: هن عوامى صنف بئلد (8811808) کي 
تجربا ڪيا, اهوئي سبب هو جو ورڊس ورٿ پنھنجي زندگيءَ ۾ ئي هڪ 


نوازيو ويو۔ 


5 بدضيڊبخحڪستتخبتتمةسستت نز ڏي: لا ڪرڻي 


[91] داررن؛ ڏو فوٿ نرٿ يخر ٣‏ تظر نمي !: 
(”۱) مائٽر لنڪ (1862-1949 81٣66‏ 8616101ب0) 
هو بيلجم جو رهاڪو هو. ”اصل ہ هو ڊرامانگار هو. کيس ۱4۱۱ع ۾ 
نوبل برائز پڻ مليو. هن ماکيءَ جي مکين تي سائنسي تحقيق پڻ ڪئي. 
(>۱) ايوبرى (40 1834-1913 4690٣,‏ 88100 ,000 ل آ8) 
يئا اه 
هو بارليامنٽ جو ميمبر چونديو, جتي هن مزدورن لاءِ مقرر وقت جو قانون 
پاس ڪرايو. ۱٣‏ ع کان . 4ب۱ع تائين هو لنڊن يونيورسٽيءَ جو وائيس 
چانسلر ٿيو. هو پنھنجي هيٺين ڪتابن جي ڪري مشھور آهي. 
(1) 1870 60ا2811ا!ا] ]6 ۱٣6 06٣10٣0‏ 
٣15 6666 8٣00 ٣68608 1882 )2(‏ 


ان کان سواءِ هڻ برطائي جي جهنگلي گلن ۽ انهن جي اوسر پابت پڻ 


ڪيترائي ڪتاب لکيا. اهڙيءَ طرح هن ۱7 عم (1166 04 )٣9|68951 0٣5‏ ۽ 
ا4 اع م 119191007 810 0160711517۱ ,888806 لکيا. 


(۱)() حضرت سليمان عيله السلام (اٽڪل 4٣٣‏ .42 قبل 
مسييح) 


بني اسرائيل جي بيغمبر حضرت دائود جو پٽ جيڪو اگتي هلي پاڻ 
راي الئان باخشاخ٬ز‏ الڪ نن ٫بغلايؿ‏ جن زوانت 
مطابق هن يروشلم يا بيت المقدس ۾ هيڪل سليماني تعمير ڪرايو. 

قرآن شريف ۾ پڻ کيس وڏي مان مرتبي وارو بادشاه ڏيکاريو ويو آهي 
جنھن جي تمام وڏي بادشاهت هئي. جن ۽ انسان سندس مطيم هئا. قران 
م هڪ جن هٿان پنھنجي جگھ تان ويھي اٿڻ کان اڳ يعني تمام ٿوري 
”0000 0-7 ”00 
ڪري ماڪوڙين جي ٻولين ڄاڻڻ جو ذڪر پڻ ٿيل آهي. 


حرالا "۱ 





)20]5000006٣ 06٣190, 1564- 1599( مارلو, ڪرسٽوفر‎ )۱5( 

مارلو هڪ معمولي خاندان جو فرد هو. هو ٽيو يهن سالن جي عمر ہ 
ڪئمبرج مان تعليم پوري ڪري لنڊن هليو آيو هو. هڪ مڪمل آزاد منش 
انسان هو ۽ ڪنهن بہ قسم جي پابنديءَ کي پسند نہ ڪندو هو. 4؟ سالن 
جي عمر م هو نشي جي حالت ہ هڪ شراب خاني اندر جهيڙو ڪندي 
مارجي ويو 

مارلو جي ڊرامن ‏ ڊاڪٽر فاسٽس 1510٣ 0]]00010٣‏ 80[60٣آ‏ 6آ) 
(9ا154ا18 کي هڪ شاهڪار تسليم ڪيو ويو آهي. جيڪو ۱ا+۱۱ع م 
شايع ٿيو. ان ڊرامي ہم هو جرمنيءَ جي عالم ڊاڪٽر فاسٽس کي هيرو بنائي 
پيش ڪري ٿو, جيڪو وڏي عالہ هئڻ جي باوجود شيطان کان جادوگري 
سکي ٿو ۽ ان جي بدلي شيطان کي پنھنجو روح حوالي ڪري ٿو. فاسٽس 
ان روپ م يوناني حسينہ هيلن جي روح کي گهرائي ٿو ۽ ان جي حسن 
جي تعريف ۾ هڪ زبردست غنائيہ نظم تخليق ڪري ٿو. انھيءَ مرحلي 
تي معاهدي مطابق فاسٽس کي پنھنجو روح شيطان جي حوالي ڪرڻو 
بوي ٿو,. هڪ هندذ ڊرامي م‫ زبردست ڪشمڪش جا منظر ڏيکاريا ويا 
آهن. مارلو جيتوڻيڪ پاڻ دين جو منڪر هو, پر ڊرامي جي آخري منظر 
۾ ڪفر ۽ ايمان جي وچ ۾ جيڪا ڪشمڪش ڏيکاري وئي آهي, اها ان 
در جي ڊرامانگاريءَ جو ڪمال آهي. 

مارلو تشاهالثائي (526156600) جي ٻين اديبن وانگر ان دؤر جى 
هڪ علامت آهي ۽ مٿس انھن نظر ين جو اثر آهي. ُشيڪسپبئر کان اڳ 
هجڻ جي حيثيت ۾ کيس وڏي اهميت حاصل آهي. کيس تاريخي 
ڊرامانگاريءَ جو بنياد وجهندڙ پڻ سمجهيو وڃي ٿو. 
(.؟) يور بيدس (ت8 010686,480-406٣0ع)‏ 

يونان جو هيءَ عظيم ڊرامانويس پنھنجن حزينہ ((890آ) ڊرامن جي 
ڪن اياجا انر۱4 حرط اه 
افيجينا انهن مان خاص ڪري مشھور آهي. 


صڪڪيڇججنخت جڪ صرفقي. لا ڪرفقين 


(۱۱؟٣)‏ گرجيف 2080( 

روسي نسل جو صوفي ۽ دانشور جنھن ۱3٣.‏ ع م پيرس جي ويجهو 
پنھنجي فڪري تحريڪ شروع ڪئي. جلد ئي ڪيترا اديب ۽ عالم 
سندس حلقي م داخل ٿيا, هن پنھنجي نظر ين کي نھايت عجيب و غريب 
نموني م ٣‏ ڪيو آهي,. جيڪي يي ند ناول 6٣6٣٣‏ 800 ااھ 
ام شامل آهن. 
(؟٣٣)‏ وليم جيمس (1910 -1842 1800180966اا1ل۱ا) 

هو اصل ‏ نفسيات جو عالم هو: پر فلسفي جي دنيا م هو ”انقلابي 
تجر بيت" ۽ عمليت (800781197٣7ا)‏ جي نظرين سبب مشھور آهي. هن 
پنھنجو جگ مشھور ڪتاب (606016)106ع 86110016 )98٣[61]68 0٤‏ سن 
1۱44ع ۾ لکيو جنھن کان پوءِ هو آمريڪي فلسفي جي هڪ معتبر 
هستي سمجهيو وڃي ٿو. 

جيمس مذهبي طور تي پروٽيسٽنٽ فرقي مان هو ”عمليت پسندي ۽ 
مذهب" تي بحث ڪندي چوي ٿو: ”اسين اهڙي ڪنھن ب مفروضي کي رد 
نٿا ڪري سگهون, جيڪو زندگيءَ لاءِ مفيد ثابت ٿيو آهي. ان ڪري هو 
چوي ٿو ت جيڪڏهن ڪنھن مفروضي جا بھتر نتيجا نڪرن ٿا ت, پوءِ اهو 
واقعي سج آهي. ڪائنات بابت مختلف نظرين جي وضاحت ڪندي هو 
چوي ٿو ت اڻ جو بنيادي سبب اسان جو سڀاء آهي. مثلا: نرم دل فيلٻصوف 
هميشه تصوريت بسند 88 0681)) ٿين ٿا ۽ : دل ماديت برست 
1816118[(50ب) هوندا آهن. هن جو خيال آهي ت فلسفو اهڙڻن سوالن جو 
اجتماعي نالو آهي جنھن جا جواب, بڇندڙن کي پوريءَ ريت مطمئٌن نٿا 
ڪن. ان ڪري جڏهن اهڙا جواب ملي ويندا تت اهي خاص قسم جي 
سائنس ڪري سمجهيا ويندا. 


(٣؟؟)‏ اسطو 


عزرالةه؛ چت دنت الا 


(٣؟)‏ اسڪائيلس (86 524-456 ,8680!166) 

هن کي يوناني ٻوليءَ م حزين ڊرامي )٣8060((‏ جو باني چيو وڃي ٿو. 
هن ڪيترا ڊراما لکيا, ليڪن انھن مان رڳو ست ڊراما محفوظ رهيا آهن, 
جن م وري '80000 01061]108٣7!؛‏ خاص ڪري قتابل ذڪر آهي. 
(0؟) ڪاليداس 

سنسڪرت زبان جو مھان ڪوي ۽ ناٽڪ نويس ڪاليداس اٽڪل 
چوٿين صدي عيسوي م ٿي گذريو. هو راجا چند رگپتٽ ٻئي جي دربار سان 
پڻ وابست رهيو جنهن سندس ڏاڍي عزت ڪئي. هو گهڻو وقت اجين ۾ 
رهيو جيڪو ان وقت علم و ادب جو مرڪز هو. شاعريءَ م سندس ”سنيو 
ڪمار", ميگھ دوت“ ”اگهو ونشي" ۽ ”نل دمينتي” مشھور آهن ت, ناٽڪ جي 
صنف ۾ شنڪتلا” سڀ کان زيادھ مشھور آهي. 

ڪاليداس جي تخليق جا دنيا جي گهڻين زبانن ہ ترجما ٿي چڪا 
آهن. ”نل دمن” کي ملا فيضي پھر يون ڀيرو فايسيءَ ۾ ترجمو ڪيو, سنڌيءَ 
۾ ان جو ترجمو ڏيارام گدوبل ڪيو, جنھن مان مدد وٺي مرحوم شيد 
احمد لاشاريءَ ان قصي کي سنڌي مثنويءَ م منظوم ڪيو, جيڪو سنڌي 
ادبي بورڊ سنہ ۱300ع ۾ شايع ڪيو. ان کان سواءِ سندي ادبي بورد 
طرفان شڪنتلا جو سنڌي ترجمو پڻ سن ۱307ع ۾ شايع ٿيل آهي. 
(۱ ؟) موزارٽ (1756-1791 47080608 060800 ,00628) 

هو اسٽر يليا جو رهاڪو هو. موسيقي سندس فطرت م وديعت ٿيل هئي, 
سندس تخليقات جو تعداد ٣۱‏ چيو وڃي ٿو. اٽليءَ جي مشھور موسيقار 
روزني کيس دنيا جو واحد موسيقار تسليم ڪيو ويو آهي! موسيقيءَ جي 
تاريخ م سندس هيٺيون ٽي اوبرائون )086٣89(‏ عظيم شاهڪار آهن:_ 
(1) 1786 0٣80(]آه 0٣18656806‏ 
(2) 1787 آ68719ا3) 0900] 
(3) 1791 ]با ا٣‏ 80106ا 1106 

هن مدي جي بخار ۾ مبتلا ٿيڻ کان پوءِ اوچتو ننڍي ڄمار ۾ يعني ٣0‏ 


...لس صوي لا ڪوفي 


ورهين م لاڏاڱّو ڪيو. 
(>4؟) حافظ ُ شيرازي: ڏسو تقرير نمبر 0 فوٽ نوٽ نمبر ۱. 
(/,؟ ”2 (ح4 1851-1935) 

انگر يز نقاد جيڪو شيڪسپيئر تي پنھنجين منفرد تنقيدن جي ڪري 
مشھور آهي, هو پنھنجي تنقيدي نظر ين م نفسياتي نقطُ نظر کي گهڻو 
اياري ٿو. هن خاص ڪري شيڪسپيئر جي الم ناٽڪن (0606٣آ)‏ جى 
ڪردارن جو دقيق نفسياتي مطالعو ڪيو آهي. سندس يا م‬ 
آاڪسيندزد لنيڪڪرټن .9 ۱4 ع" نھايت مشھور آهن. 
(4؟) بر رگن رابرٽ (1819-1889 "80060 7000604( 

انگريزي ادب ۾ براوننگ پنهنجي مشڪل پسنديءَ ڪری مشھور آهي 
هن شادي بہ هڪ انگريز شاعره ايلزبيٿ باريٽ سان ڪئي. ايڪو يهن 
سالن جي عمر ۾ هن جا نظم ڇٻجڻ لڳا. هن جا موضوع نھايت متنٴّع 
آهن. مجموعي طور سندس شاعري نفسياتي تحليل ۾ اخلاقي تنقيد جي 
آنين دا ر آهي سندس طويل ترين نظم 6601 8170 060 آهي جيڪو 
نھابت عجيب و غريب نظم آهي. 
برأوننگ جى شاعري اي ٬‏ بي دۇٴْ ڀن ٬بغغر‏ ين انت دان آهيءَ 
رومانيت جي انتھا تي بڻ بھتل محسوس ٿئي ٿي. ھ: نهنڪ ظرت تاين 
۽ شاعري کي ملا نڻ جي ڪوشش ڪئي آهي ت ٻئي طرف فلسفي ۽ 
شاعري کي هم آهنگ ڪرڻ گهريو آهي. فني جدت جيڪا رومانوي 
شاعرن جي خصوصيت چئي وڃي ٿي, اها رٽس بلڪل هڪ نئين فن جي 
روپ ۾ ظاهر ٿئي ٿي. 
(. ٣؟)‏ بيٽون (1827 - 1770 86687060 80ا 0001ا) 

جرمني جو هي ماي ناز موسيقار بون شھر م ڄائو. ننڍيڻ کان وٺي 
سندس پيءَ ڪوشش ڪئي ت هن جو بٽ وڏو موسيقار ٿئي. دراصل هو پاڻ 


ب فن موسيقي سان وابست هو. يارهن سالن جي عمر ۾ هن هالينڊ جي 


09ج0”799”7990تتت”0سہ۔تتت۔تمت۔تحم... 


هڪ شهر م پنھنجي فن جو بھريون مظاهرو ڪيو. ان کان پوءِ جلدئي 
سندس بون جي هڪ ڪليسا ([00808) م سندس تقرر ٿيو هو جڏهن 
تيرهن سالن جو ٿيو تہ کيس وقت جي عظيم موسيقار موزارٽ جي صحبت 
نصيب ٿي, جنهن سندس قدرداني ڪئي. 

سترنھن سالن جي عمر م هو ويانا م وڃي رهيو ۽ زندگيءَ جا باقي 
ڏهاڙا اتى بورا ڪيائين. جيتوڻيڪ کيس هڪ هنڌ ٽڪاءُِ ڪين ايندو هو 
۽ عادتون ب عجيب هئس, بر جمھوريت جو دلدا.: هو. هن پنھنجي 
((]5(17[]7]18 1068 0٣ع)‏ جو انتساب بھريائين نيبولين ڏانهن ڪيو هو مگر 
جڏهن نيٻولين جمھوريت کي ترڪ ڪري بادشاهي جو تاج مٿي؛ تي رکيو, 
يا ٿا لح 

بھر يائين 54ُ۱ع م هو ڪنن کان گهيرو ۽ پوءِ ٣۱4۱ع‏ م پوري طرح 
ٻوڙو ٿي ٻيو ان هوندي ب هن پنھنجي ائين سمفوني مرتب ڪئي. فني 
لحاظ کان هو موزارٽ جي سادگيءَ ۽ ويگنر جي پيچيدگيءَ واري سلسلي 
جي وچ واري ڪڙي آهي. 
)٣۱(‏ رجرڊ ويگنر: (1813-1883 ٣6006‏ 57/008( 

هو جرمنيءَ جي شھر لبزگ ۾ ڄائو. ننڍپڻ کان ٿيٽر خو شوقين هو 
موسيقيءَ سان ڏاڍو چاھ هيس. چوڏهن سالن جي عمر ۾ هن ان جو 
عملي مظاهرو ڪيو. ٽن سالن کان پوءِ يعني + ۱4٣‏ ع مر هن باقاعدي هڪ 
موسيقار جي حيثيت ۾ ورزبرگ ۾ نوڪري شروع ڪئي. 1۱٣۱ع‏ ۾ هن 
هڪ اداڪاره سان شادي ڪئي جيڪا اگتي هلي ڪامياب ن ٿي. 

هن جو فن جدت سان ڀرپور هو هر لحاظ کان نئون نڪور هو. 
جنھهنڪري ڪيترا ماڻهو سندس مخالف ٽي پيا. سن )۱7 ع م کيس 
ملڪ نيڪالي ڏني وئي ۽ مٿس اهو الزام لڳايو ويو ت هن انقلاب ۾ حصو 
ورتو هو. جرمٹيءَ جو مشھور فيلسوف نٽشي, جنھن جو ذڪر هن ڪتاب 
جي پھرين مضمون ۾ ٿيل آهي, سندس زبردست مداح هو. ويگنر 
ڪيترائي اوبيرا تڂليق ڪيا, بر هن جڏهن بيرس م (٣8]10]18]98آ)‏ نالي 
آوپيرا پيش ڪيو تہ هن کي زبردست مشھوري ملي. 1 ڪار انھى 


۱2٣ 





صوفي لا ڪوفي 


مشھوريءَ جي ڪري پنھنجي ملڪ جرمنيءَ مخ وڏو مان مليو جنهن جي 
ڪري هو جلد ئي وطن :سن مُوئين اين 
(؟ ؟) فرننس ٿامپسن (1907 1859 100010500 806018 )٣٣‏ 

هو ڪئئولڪ فرقي سان تعلق رکندڙ هو. سندس مشھور تخليق 6آ) 
1685 ً0 100100 آهي جنھن جي پڙهڻ سان انگر پز ين يي بين 


مشھور مذهبي )0٣)85]800( ٣‏ 0 جى _ ياد ڊ اچي ٿي. سندس 
".18060 اب ه/اا 0٣0 ٣0[8[0[6,‏ 0؛ 

مٿينن نظم ٣160060 04 ٣1686(‏ 6آ) ‏ هو انسان کي خدا جو 
محبوب قرار ہ ڏئي ٿو. هو ڏيكار ري ٿو ت انسان خدا اي محبت جو آفرار ڪرڻ 
نين . باب ۽ ران دنياوي محبت م گرفتار ٿي وجي ٿو, پر آخرڪار خدا جي 
محبت مٿس غالب اچي ٿي ۽ هو ان جو اقرار ڪري ٿو. 
(؟٣؟)‏ پوري ڇوڪري خدا جي کول” م أ ا٣31) 8٣0001‏ 16آ) 
(0000)٣0ع‏ 0اح٣568)ع0ٻ+]ا‏ 

هن ڪتاب جو پس منظر اهو آهي ت ٣٣۱4ع‏ ۾ انگريزي ادب جي 
مشھور شخصيت جارج پرناردشا جو ڪتاب 0]801٣‏ 16 ]ا0 66٣ؤا]٣06ٿ)‏ 
٣ 116٣ 608٣ت!]۱‎ 0٣ )00(‏ ا٣ا3)‏ لندن ہ شايع ٿيو. برنارڊشا جي قابليت ء 
قداور شخصيت سبب هن ڪتاب ڇپجڻ سان وڏي ڌوہ مڇي وئي. هن 
ڪتاب م برنارڊٽا انسان جي آوسر م مذهب جي ڪردار تي سخڂت تنقيد 
ڪئي هئي ۽ ۽ آخر ۾ اهو نتيجو قائم ڪيو هئائين ت مذهب انساني زندگيءَ 
م ڪنهن: بامعنينٰ ڪردار ادا ڪرڻ کان عار يي آهي. 

3-0 يي زماني م لنڊن ہ هئا, تن 
کي هڪ پ... ]0]٣‏ (]68]0ي )40)06٣]0٣86 00 1٣6 ]3٣000؟!۱ )31٣ا ۱٣۱ ]16٣‏ 
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(00 ۾ آندو جيڪو سال ٣٣۱4ع‏ ۾ لنڊن م شايع ٿيو. هئڻ پنهنجي 


يڃو الا ۱٣‏ 


ڪاوش کي برنارڊشا جي ڪتاب جو ساٿي (2807]080۱100)) ڪو نيو. هن 
ڪا وي اي 
چونڊ دانشورن جي فڪر جي حوالي سان اه واضح ڪيو ت انساني 
زندگيَءَ جي اوسر م مذهب جو ڪيڏو ن مثبت ۽ اٽل ڪردا ر آهي. اهڙيءَ 
ڪا 
حوالي سان نھايت مدلل ۽ بصيرت افروز بحث ٿيل آهي. 

اهو ڪتاب سال ۱414ع ادبي بورد پڻ ڇاپيو ۽ تازو ان جو 
سنڌي ترجمو ٫‏ پڻ شايع ڪيو ٿس 
)٣٣ (‏ نشاالثأئيہ (8608:868000) 

نئين سجاڳي يافڪري احيا جي تحر يڪ چوڏهين صدي عيسويءَ کان ولي 
شروع ٿئي ٿي ۽ اٽڪل سورهين صديءَ تائين هلي ٿي. نشاالثانيہ مان مراد 
دراصل اهو فڪري لاڙو آهي جيڪو يورپ وارن کي اونداهي دؤر (98٣1:‏ 
(4069 مان ڪڍي نئين رو 7-7 ان عرصي ۾ ڇا ڇا ن ٿيو. 
ڇابڂانن جي ايجاد, آمريڪا جي دريافت, مذهبي اصلاح جي عظيم 
تحر يڪ يعني پروٽيسٽنزي, ادب ۽ ارٽ جا نوان قدر ۽ نظريا, ڪليسا ۽ 
پاپائيٽ جو زوال, معيثيت جو تجارتي بنيادن ڏانھن وڌڻ مطلب تہ يورپ 
جو انسان واقعي نئين سر ڄاپي رهيو هو. 

هاڻي سوال آهي ت انھي ايڏي ساري عمل جو وڏي م وڏو محرڪ 
ڪھڙو هو؟ يورپ وارن جو هڪڙو نقط نظر اهو آهي تہ ان جو مرڪز اٽلي 
هو ۽ اهو سڄو عمل اڳي پوءِ يوناني ڪلاسڪ اثرات جو نتيجو هو. ٻيو 
يآ مار يربان اصل محرڪ اسلام آهي 
۽ اهوئي علامہ صاحب جو نظر يو آهي. علاص. آ.ءِ آ.ء قاضي جي گهر واري 
مسز ايلسا قاضي انگريزي م ناول جي انداز م هڪ ڪتاب 8800]/آ«0) 
(65ك/ 100006 لك آهي اد ۾ هن ٺنھايت ڪاميابيءَ سان 9 
ڏيکاريو آهن با٫ټوبت:‏ ڪي نتاڌالغاي اشلاض تھذيب جو ڪيئن ۽ 
ڪھڙيءَ ريت عمل دخل ٿيو هن انھن ماڳن ۽ مڪانن, شخصيت ۽ 
ڪا سا ال اخ اه 


۱42٣‏ جحجج-9=جچڪجڪصوي لا ڪوفي 


سارو عمل واقع ٿيندو رهيو. هن انھن ذريعن ۽ واسطن جا حوالا ڏنا آهن 
جن جي ڪري اسلام جي فڪري قوت يورپ جي احيا م پنھنجو ڪردار 
ادا ڪيو. مطلب تہ ان ڪتاب جو خلاصو هي؛ آهي ت اسلامى اثرات کان 
سواءِ يوريپ جي نٿا التائي ناممڪن هئي. اهو ڪتاب بھريون ڀيرو سن 
۱907ع م ڇپيو هو ۽ تازو انسٽيٽيوٽ اف سندالاجي ٻيھر ڇپائي بذرو 
أَټ ‏ 

(ڻ٣)‏ تحر يڪ اصلاح )]46)0٣1٣181100(‏ 


اها اصل ‏ مذهبي اصلاح جي تحريڪ هئي, جنهن جي شروعات 
مارٽن ليوئر ۱0٣7(‏ ع _ ۱٣٣‏ ع) ٻھريائين جرمنيءَ کان ڪئي. اسان ليوٽر 
جي نصيلي احوال م لکيو آهي ت هن جو معصد عيسائيت جي عقيدن 
جي اصلاح هئي جنھن ہم هو ڪامياب پڻ ويو. پر كانئس بوءِ عيسائيت 
ٻن وڏن فرقن پروٽيسٽنٽ ۽ رومن ڪئٿولڪ فرقن م ورهائجي وئي. 

فڪري لحاظ کان عيسائين جي تاريخ م اهو هڪ وڏو انقلاب هو. 
ڪليسا جنهن کي هڪ عيسائى جي زندگيءَ تى پورو اختيار هو ان جو 
اٿر گهڻو گهنجي ويو. اهو عقيدو جنھن موجب روحن جي ڇوٽڪاري جو 
مدار بادريءَ جي سفاش تي هو ۽ جنهن لاء بادري باقاعدي معافي ناما 
(00111000665) لکي رڪَڻندڙ هئا. اهو پروٽيسٹزر جو بنياد بڻيو يعني 
انسان جي ڇوٽڪاري جو مدار اُن جي ايمان ۽ عمل کي چيو ويو هن 
کان اڳ بائبل مقدس کي صرف پادري پڙهندا هئا, پر ليوٽران کي جرمنيءَ 
م ترجمو ڪيو مطلب اهو هو ت جئن هر ماڻھو بائبل کي پڙهي سگهي. 
مختلف ماڻهن جي بائيل تائين سائي ٿي ت هنن جا ذهن کليا ۽ هنن پاڻ 
کي آزاد محسوس ڪيو. آيتر يقدر جو سورھين صديءَ ۾ ئي عيسائين اندر 
ڪل فرقن جو تعداد +۱4 تي وڃي بيٺو. بھرحال پابائيت جي اثر گهٽجڻ 
کان پوءِ هڪ طرف جديد قومي رياست جو وجود ممڪن ٿي سگهيو ٻئي 
طرف جمھوري سوچ وڌڻ ويجهڻ لڳي. 


غوالہ ات ڪڪ‬ِصتيت سسسسسل 580 


)07800809[ 1016-1137 40( رامانج‎ )٣.۱( 
رامانج مدراس جي ڀرسان ترو ڀائي ڳوٺ م جنم ورتو هن جو بي‎ 
دراوڊئي برهمڻ هو. هن سنڪارا (نائين صدي) جي بوئلگن کان باقاعدي‎ 
تعليم حاصل ڪئي., ٻر پوءِ انھهن سان ئي اختلاف ڪيائين. اڳتي هلي هن‎ 
ابنشدن ۽ گيتا جي نئين ن انداز سان تشر يح ڪري پنھنجي فڪري مڪتب‎ 

جو بنياد رکيو. 
هن پنھنجي زندگيءَ جو وڏو حصو سير و سفر م گذاريو ۽ ڪافي وقت 
0 هن قنڪ راچا جن امن ادارت:9920 ان 

اصلاح ڪئي ۽ خدا جي تصور کي واضح ڪيو. 
شنڪر آچاري, وٽ خدا غير ذاتي آهي ۽ رامانج وٽ ذاتي. اهڙيءَ طرح 
هن وٽ خدا جو تصور نھايت ارتقا يافت معلوم ٿئي يا ريت هن 
وٽ روح جو ب واضح تصور موجود آهي ۽ هو ان کي خدائي منظر يا ان ِ 

جي هڪ وصف قرار ڏئي ٿو 

خدا تائين پهچ يا خدا تعاليٰ کي حاصل ڪرڻ جو طر يقو هو ڀڳتيءَ 
کي چوي ٿو سندس فڪر جو ترقي پسند بھلو اهو هو آهي تہ هو شودرن کي 
پڻ پوڄاباٽ جا هڪجھڙا حق ڏيڻ گهري ٿو. ڊاڪٽر تاراچند پنھنجي 
ڪتاب هندو تهذيب تي اسلا ما جو اٿر م اها ڳالھ. قبول ڪئي آهي ت اتر 
هندستان م مسلمانن جي اوائلي آبادڪاريءَ سبب مذهبي اصلاح جون 
سڀ تحر يڪون اتي پيدا ٿيون بند رهين صدي ۽ ان کان پوءِ وري اهو 
فڪر ڏکڻ هندستان ڏانھر, بکڙجڻ لڳو جنھن جو مکي ذريعو رامانج جو 
هڪ يوئلگ رامانند (0] 1470 - 1400) هو. ڊاڪٽر رڌا ڪرشن بڻ 
پنھنجي ڪتاب (ة6ز04۱ 60آلا لا۱00٣)‏ م نھايت وضاحت سان چوي ٿو ت 
راماٽج جڪ 
(ٿ؟) ڪبير (419 1398-1518 ٣6ع)‏ 

ڪبير بنارس جى ٺبيرو نالىي مسلمان ڪوريءَ جو بٽ هو. ڪن جو 
چوڻ آهي ري هڪ ڊو ٻڌرا ايو نس هن لن کس عفد کان يو 


۱2 





صوفي ل' ڪوفي 


بنارس م پاڻي جي هڪ تلاءِ وٽ ڇڏي ڏنو, جتان کيس ان ڪوريءَ کڻي 
وڃي پاليو ۽ نٻايو. اهڙيءَ طرح ڪبير جي ڄم جي تاريخ بہ پوري ريت 
معلوم نہ ٿي سگهي آهي. ڪن جي چوڻ مطابق هو ۱٣٣0‏ ع ہ ڄائو جنهن 

چيو وڃي ٿو تہ ڪبير شروع کان ئي گنگا جي گهاٽ تي ويھي راتيون 
جاڳندو هو ۽ مجاهدا ڪندو هو. آئين ڪندي کيس هڪ رات ننڊ کڻي وئي. 
اوچتو ان وقت سامي رامانند (.ڏ٣)۱ع  ۱٣.‏ ع) جنھن کي رام ڀڳگتي 
------0 اتان لنگهيو. سندس پير جو ٿڏو جو ڪبير 
5 کي لڳو ت هو جاڳي ٻيو ۽ ان ڳاله کان متائر ٿي ڪبير سندس معتقد ۽ 
مر يد تي ٻيو. هڪ ٻي ۾ دوليت موجب ڪبير هڪ مسلمان صوفي تڦيءَ کان 


ها( ":(] - سي يت در ط * 
ميضص حاصل ...مت 


1 
1 


+« ها 


ريو بر آخرڪا: ر موتي اچي بنارس ه رهيو. 


0 ڪڪ تارا حند 


لکي ٿو تہ ڪبير جىي ج جي شاعري جيتوڻيڪ هندي پاشا ہ م آهي پر ان تي اثر 
نارسي شاعريءَ جو گهڻو 9 سندس 0 جا ڪي عنوآن 


ٰ: ا ا 
.ين عطار جي بندنامہ سان ملندڙ جلندڙ آھ 


8 کا“ ء ٴّ 
هن . آف ن يو :مين 


پر ا1 
مولانا ززفهي ۽ اع يمان )6 تم شاعريءَ جو ٻہ اٿر آهي. 
ڪبير رم بکتو ني تحر بجڪڪ جي .ا1 صِ وذڌيڪ أاصلا ٫ح‏ ڪئي ۽ اُن کي 
تو. يد سَاڻ: هنم الا ڪرڻ جي بپوري اي ڪئي. هن جو چوڻ هو 
تہ رام جيڪو راجا دسرٽ جو بٽ هو, تنھهن جي بوڄا ڪرڻ اجائي آهي۔ 


ا [ ٤ً‏ ”7 ڄ ]ءِ ٣‏ 
اصل بوحا ا٬تنھشيءَ‏ هڪ ى رام جح جي جحاني مطلب تہ ڪبير وٽ وحدانيتٽ 


مر صيځ 


جو تغسور كهڻو صساف 2 واضمحم ٣‏ اجڃي ٿو. سندس هڪ دوهو آهي:۔ 


حڪحهغشہ ند حن أ ڪڍ تو جھتا 
٬ 2‏ ء 
جه اتاد صىي, تسم كش ڌو جهئا 
. ًا 
۽ _ ڙ ام 
رجو صصبير ته جن هڪڙي تٿي حابو ‏ سمجھو ترو جي ديا سان مون 


حوالا "۱ 





هڪ ٻئي دوهي ۾ چوي ٿو 
ڪبير الھ. ڪي ڪر بندگي, جھہ سمرت ڌُڪ ڄا 
دل مھين سائين پر گهٽي, ٻجھي ٻلنتي ناء. 
(ڪبير ڀناډاگف ِ ڪر الله جي جنھن کي سنڀرڻ سان دک درڊ دور ٿيو 
وڃن سائين تہ دل منجھان ٬؛‏ ئي پر گهٽ يعني ظاهر ٿيندو ۽ (تنھنجي دل ما 
ٻرندڙ باهہ وسامي ويندي) 
ڪبير ذات ڀات جي هر تفريق جي خلاف هو. هن پيار ۽ محبت جو 
درس ڏنو. هن وٽ مذهب جو اصل روح ڀڱتي آهي. هن هندومت توڙي 
جن اڪاڪ ينوخ 
سندسن. زيا جي اوائلي ڪلاسيڪي شاعرن خاص ڪري قاضي ِ قادن, 
شاھ ڪريم جي دوهن ۾ ڪبير جو اٿر نمايان آهي. بلڪ اهو اٿر شاھه 
لطيف جي ڪلام تائين پڻ نظر اچي ٿو. جنھن جو ثبوت بسالي ۾ آيل 
هندي بيت آهن. سنديءَ م ڪبير جي شاعريءَ تي ورهاڱي کان اڳ 
ڪافي ڪم ٿيو. هن سلسلي ۾ ڪبير صاحب جن جا سلوڪ, آرٽ ڪيل 
رڪ يد 1 
خاص ڪري قابل . 
)٣(‏ نانڪ, گرو 1 1489-1598 ٣1908٣‏ (ا/23) 


گرونانڪ موضع تلونڊي شيحو پوره جي برسان مھتا ڪلوچند جي تهر 


.1 65 1 1 07ه ٳ . ڈ ما ظ 8 
بيدا ٿيو. شروعالي تعليم هندي َ‫ ۽ فارسيءَ م حاصل صڪصباين. حڪگحطہ عرصي 
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لاءِ نثواب دولت لوڌي جي جاگير تي  .‏ ين رهن سالن جي 
عمر ۾ شادي ڪيائين ٻہ بٽ ٿيس ٽيھن سالن جي عمر ۾ کيس ويراڳگ 
لڳو ۽ فقي جي سير سل لا ٽٽري بي ڪيترن جن ۽ صوئي فاي ن 
سان صحبتون ۽ رس رهاڻيون ڪيائين. خاص ڪري بايا ه فريد گنج شڪر 

جي درگاھ تي باڪ پتن م آيو گادي نين شيح ابراهيم کان گهڻو 
ڪجھ پرايائين ايتر يقدر جو گرو گرنٽ جنھن کي گرو ارجن ديو سن 
).۱ع ۾ مرتب ڪيو, ان ۾ شيخ فريد جي نالىٰ ۱۱٣‏ سلوڪ ڏنل آهن. 


0 تټنتبتت‬بجييسڪبينتټ نَت ديزي لا ڪوقي: 
خليق احمد نظامي جنهن بابا فريد جي سوانح ۽ فڪر تي ڪافي ڪمہ 
ڪيو آهي, ان جو خيال آهي ت آهي, سلوڪ بابا فريد جات بلڪ شيح 
ابراهيہ جا آهن جنھن سان گرونانڪ جون ڪافي صحبتون رهيون. 

ڊاڪٽر تاراچند جي لکڻ موجب گرونانڪ هندوبت جي متابلي ۾ 
اسلامي تعليمات کان 1 متاثر هو. هو خدا جي وحدانيت جو افقرار 
ڪري ٿو ۽ ذات بات جي فرق مه ويساھ ڪون ٿو رکي. هو وڌيڪ ائين 
بہ چوي ٿو ت گرونانٽنڪ کي هندن جي مذهبي ڪتابن ويدن ۽ پراڻن جي 
تمام گهٽ بلڪ : ي٬جي‏ برابر ڄاڻ هئي. 
جيتوڻيڪ گرونانڪ کي سک مدهب جو باني سمجهيو وڇي ٿو پر 
حقيقت اها آهي ت سندس نظرين کي هڪ مذهب جي صورت م منظم 
ڪري هلائڻ ۽ ان م مخصوص ريتن رسمن جو اضافو, گهڻو پوءِ جي ڳالھ 
آهی. 
)٣4(‏ تلسيداس (4]0 1539-1623 9086الاآ) 
ڊاڪٽر تار چند پنھنجي ڪتاب ”هندستاني تھذيب تي اسلام جو اثر ۾ 
لکي وت وين داز جي هندستان (10018 ا60]6#8ا07) م جيڪي وديون 
شحصيقيرن: بيدا ٿيون آهي آهڻ:.يمت ڪين ۽ نلحنداس, جيڪي آوزي 

3 ڪھ 

هو. ڪبير ۽ تلسيداس جي فڪر ۾ بنيادي فرق هيءَ آهي ت ڪبير رام 

جي نالي ِ هڪ خدا جي عبادت جو سبق ڏئي ٿو جڏهن ت تلسيداس 

00 کي خدا جو اڪيلو اوتار سمجهي پوڄا ڪري ٿو. 

بھهرحال تلسيداس هندي ٻوليءَ جو هڪ - يا اه سينداسن 
شاعريءَ مر ڏاڍو سو وك زآهي جنھن کان ڪوب انسان متاثر ٿيڻ کان 

سواه رهي نٹو سگهي. تلسيداس اڪير جي رن مرزا عبدالرحيم خان خاتان 
جي تمام قريب هو, جيڪو باڻ هندي زبان جو اعليٰ شاعر هو. ڊاڪٽر 
بلوچ جي را آهي تہ شاه لطيف جي دڙر تائين تلسيداس جي شاعريءَ کي 
سنڌ ۾ چڱي خاصي مقبوليت هئي ۽ ان جو سبب خان خانان جا سنڌ سان 


حوالا ص۱4_4 


تلسيداس جو وڏي م وڏو ڪارنامو هندن جي ڌرمي ڪتاب رامائڻ کي 
بيھر نظم جو ويس ڍڪائڻ آهي. جيتوڻيڪ کائئس گهڻو گهڻو اگ 
والميڪي رامائڻ کي اٽڪل ٣٣+‏ .+ه قبل مسيح ڌاري نظم جو روب 
ڏئي چڪو هو. تلسيداس پنھنجي مخصوص فڪر کي رامائڻ جي ذريعي 


)880(0 1685 - 1750( با‎ )٣٣ .( 

جرمنيءَ جي هن شخص يي موسيفقي, خاندان مان ورتي م ملي هئي: 
يعني هو ست پيڙهائتو موسيقار هو. پند رهن سالن جي عمر ۾ هو لپزنگ جي 
اسڪول م بڙهڻ ويو جتي هن موسيقيءَ ہ مھارت حاصل ڪرڻ کان علاوه 
پنھنجي روزگار جو وسيلو بہ ڳولي لڏو اتي هن ڪيترن سازن وڄائڻ جي 
مھارت حاصل ڪئي, جنھن کان پوءِ هن ٻين ڪيترن هندذن تي پڻ 
نوڪري ڪئي. پر هن لپزگ م وڏو نالو ڪڊيو. 

هو پاڻ سخت مذهبي ماڻهو هو ۽ موسيقيءَ کي عبادت جو ذريعو 
ڪڪ 5 ان ٻار ٿيس 
هع مم فريڊرڪ ٻئي جيڪو باڻ علوم و فنون جو دلدادو هو, تنهن 
کيس پنھنجي درٻار م گهرايو. .. سڏ عت ڪي ۽ ۽ پاڻ وٽ 
رکيل بيانو وڄائڻ جي فرمائش ڪيائين. اٽڪل ٻن سالن کان پوءِ سندس 
نظر بلڪل ختم ٿي وئي. آخر ۱# جولاءِ +۱0 ع تي لپزنگ شھر ۾ وفات 
ڪيائين. 


(۱؟؟) روميءَ: ڏسو مضمون ٣‏ فوٽ ٺوٽ نمبر ؟. 


, 





[۱0 ڊسمبر سہ 7٣14ع‏ تي اُرڍو ڏينھن جي سلسلي ۾ خالق ڏن 
هال ڪراچيءَ هم ڪيل صدارتي تقرير ] 

اڄ اسين هتي اردو جو ڏينھن ملھائڻ لاءِ گڏ ٿيا آهيون. انھيءَ يب 
معمولي ڏينھن ملهائڻ جا ڪھڙا خاص اسباب آهن, آهي اسان سڀني کي 
چڱيء ريت معلوم آهن. 

اساڻ ٬كټرؤح‏ ٬َ'ي‏ ان ڳالھ جي وضاحت ڪري ڇڏيون ٿا ت هيءَ 
سياسي گڏجاڻي هرگز ناهي, نہ ڪو ان جو ڪنھن سياسي پارٽيءَ سان 
تعلق آهي. اهڙيءَ طرح متان ڪو هال کاڻ ٻاهر بيٺل ماڻھو ائيڻ سمجهي 
تہ هتي اسان ڪنھن احتجاج وغيره جي سلسلي ۾ گڏ ٿيا آهيون: سو اٿين 
بہ ناهي. اڄ اسين هتي صرف ان ڪري گڏ ٿيا آهيون تہ انھيءَ شي جي 
قدرداني ڪريون جنھن کي ن رڳو اسان قدر جي لا ٿق سمجهون ٿا, بلڪ 
هندستان جا سمورا ماڻھو ان جو قدر ڪن ٿا: پوءِ ڀلي انھن جو تعلق 
ڪھڙي ب ذات ۽ عقيدي سان هجي. اسان مان ڪي آئين ىڻ سمجهن ٿا 
تہ ان جي وجود کي ۾ چڪو آهي. 

آسا, رچ ٿن خيش ڪبداهه. ت انهن ڀائرن کي قائل ڪريون جن 
.99999999090 
جي هيءَ ڪوشش انھن کي بنھنجي نقطُ نظر تي نظرناني ڪرڻ ہ 
مددگار ٿئي. 

لفظ 0 پڻ بڻياد بابت ايتريون اجايون ڳالهيوڻ مشھور آهن حيق 
هتي ان باري م ٻ ‏ ٽي لفظ چوڻ بيجا نہ ٿيندا هتي هيءَ ڳاله بہ وڌيڪ 
يقين سان چئي سگهجي ٿي ت هن ڌرتيءَ جو ٻچو ٻچو انھيءَ لفظ ا٫رڊو‏ 
کان واقف آهي. تنهنڪري آء هتي اهو واضع ڪرڻ ٿو گهران ت واقعي اهو 
٫لفظ‏ انھن ٿورن اوائلي لفظن مان هڪ آهي, جيڪو آريا لوڪ هن 


۱.٣‏ صوفيٰ لا ڪوفي 





سرزمين تي پھچڻ وقت پاڻ سان کڻي آيا هئا. اهڙيءَ طرح اهو ثابت ڪرڻ 
تا ڪا داي ثالهد عطونقن ات اه ڍ الفظ نرڪن توليبځو' ناه جينن, ڪي 
ماڻھو سمجهن ٿا. مون هن ڳالهہ جو خاص ڪري ان لاءِ ذڪر ڪيو آهي, 
ڇاڪاڻ يو اها غلط ففتي اڪيترن ثبن٬ي٬جدباتن‏ انقلاپ ان ڇڏي: 
وڏي ڳالھ ث٬اڻ‏ ري هو يي اي خش لگن ٿا. هت 
هي ڳالھ بڻ باضع ٿئي ٿي ت هڪ عام ماڻھوء جي سوچ جو ڇا حال 
اهي. عجب لگي ٿو اسان ک کي اها ہ خبر ڪونھي تہ اهو لفظ اسان جي 
يا ان 
سنڌي ٻزلي ٤‏ لفظ آاڙدا"اخاي خاب ڪتب اڻهن تا جنھن جي معن آهين 
- 0 دڍِگ, یا ماڻهن جو مين وغَ ان لفظ جي اها 
معنيٰ سند م عربن جي اچڻ کان ٽي هزار سال اڳ ب استعمال م ايندي 
هئي. 
البت اها حقيقت پنھنجي جگھ تي صحيح آهي ت اهو لفظ ”اڙدو سنڌ 
يا هند ۾ وجود ۾ ڪونہ آيو. مگر ان جو وجود تاريخ کان اڳ واري زماني 
۾ ب ملي ٿو اهي ماڻهو جن کي هند ۔ جرمن ٻولين جي ڄاڻ آهي, انھن 
خبر آهي ت اهو لفظ اسيڪنڊينيو يا, ايران ۽ هندوستان يعتي اريا, 
قومن جي ٽن مُک علا ئقن ۾ ساڳئي وقت ملي ٿو, اهڙيءَ طرح قديم 
9 9090 تا 
جآ ڪي 
تقدير جي ديوي ته 
انھيءَ مان ثابت ٿيو تہ ان کان اڳ جو هند ‏ جرمن ٻوليون ڳالھائيندڙ 
قبيلن بنھنجىي اصلي وطن کي ڇڇذي آاوير ۽ اوله وڃڻ شروع ڪيو, هي 
لفظ سندن استعمال م هو. اهڙي طرح وري جڏهن اسين اوستا (868]8) 
يا قديم بارسي زبان ڏانھن رجوع ڪريون ٿا ت اتي پڻ اهو لفظ ملي ٿو. 
”اردبيل” جي شھر ۽ ”آ٫ڊ‏ سير“ بادساه جي نالي منجهان ان ڳالھ جي پڻ 
اي ي ملي ٿي. اڄڪلھ آسا: جڪ تا 
ل ٽي ٿو, .ڪل اگ کي معنيٰ ہ جديد ايران ن اندار يڻ ڪي ال اڊ 


ارڌو تظا اه جقتتتنمتتتنتتيين :ئه تنتةڊبيتي ۱5# 


يعني لشڪر, سپاھ, ميڙاڪو وغيره انھن سيني لفظن جي معنيٰ جو اهو 
ساڳيو جزو نظر اچي ٿو ۽ ان کي مي انبوھ يا اجتماع چئي سگهجي ٿو. 

ليڪن شروع کان وٺي لفظ ”اڙدو هڪ خاص مفھوم جو حامل آهي 
كه ر دهبيت يا خوف جو عنصر شامل آهي يا يور يراي 
ذڪر ڪيل ”زد ديويءَ جي بوتي مان ب ظاهر ٿئي ٿي, جيڪا ”تقدير“ 
جي عرفيت م واقعي خوف بيدا ڪندڙ آهي. 

دنيا جي تاريخ ۾ اسان کي اهڙا در ب ملن ٿا: جنھن اهڙي انبوھ يا 
لشڪر جي روپ يا دهشت کي بہ فيصلہ ڪن اه : 

ٿيو ائين هوندو تہ ڪو اڪيلو ڂان بدوش ماڻھو, جنھن تي هونئن 
ڪنھن بہ قسم جي جهل پل ڪون هئي, اوچتو ڪنھن انبوه. جي ور 
چڙهي ويو هوند.و پهر يائين ت هن کي غلام بنائڻ جي ڪوشش ڪئي 
هوندي يا ن ت بہ پنھنجي جانورن جي سنڀال لا کڻي رکيو هوندو تڏهن ان 
ماڻھوءَ ضرور انھيءَ ”اڙڌ" کي پنھنجي تقدير ڪري سمجهيو هوند.و اهوئي 
سبب آهي جو اهي آريا جيڪي اسيڪنڊينيو يا جي ملڪن ڏانھن راهي 
ٿيا. تن ان کي اهوئي نالو ڏنو. 

اڳتي هلي نيون نيون تبديليون ٿيڻ لڳيون. اهو ساڳيو لفظ بدلجي 
”ار يا ”فرڊ” 0٣ ٣6٣0(‏ 0٣ز۱٣)‏ ٿي پيو: جيڪا ڪنھن ٻ ٻوليءَ مم 
رواجي ڳالھ آهي. ليڪن ان جي معنيٰ اها ساڳي لشڪر واري آهي. 
با انھيءَ ساڳئي عرصي هم اسيڪينڊينيو يا وارن ”اڙد“ ديويءَ سان گڏ 
ٻن ٻين ديوين جو بہ اضافو ڪيو. 

هڪڙيءَ کي ”فرڊنڊي” )٣6٣00900(‏ ٿي ڪوٺيائون ت ٻيءَ کي 
”اسڪلڊ” (0010) 7 ٿي چيائون هتي اها ڳالھ گهڻو واضح آهي ت لفظ 
فزز نيو واين. حصو ”فرڊ” لفظ ”اڙد” جي بگڙيل ”2 
باقي ”اسڪلڊ جو تغلق انگريزي لفظ كو پري (ا51) يا هڏائون پڃري 
((6616]00ا5) سان آهي/ تقدير جي اها عجيب ترڪيب آهي جتي لشڪس 
کو ٻڙي ۽ هذاوان پڃرا ٿا نظر اچن. ها پر اسان کي گهڻو پري وڃڻ نہ کهي 
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هتي اهو ٻڌائڻ ڪافي آهي ت لفظ ”فرڊ" اڄ سوڌو لشڪر جي معني ۾ 
استعمال ٿئي ٿو ۽ آاسم خاص نالن وغيره جهڙوڪ: جرمن نالي ”فرڊيننڊ” 
)٣6)0[01800(‏ م ب اُن جو اهو ئي مطلب آهي. مطلب تت 7 کي أهيد 
معلومہ ٿيو تہ لفظ ”اڙڏ" آريائي ٻولين جو ين لفظ آهي 119 اچ 
ڏينھن تائين استعمال ٿي رهيو آهي. هڪ لحاظ کان اهو لفظ ارڀائى 
تھدذيب جي ابتدا ۽ ان جي اصل روح يعني انسان جي سماجى ”077 
جو اهچاڻ آهي. 

معزل ات ت اهو آهي لفظ ”اردو جو بڻ بڻياد يا جنھن مان اهو 
لفظ نڪتو آهي ۽ جنھن جي معنيٰ آهي وها با ڪڪ ٻخي نوي نهن 
م هر قسم جا ماڻھو شامل آهن. ليڪن موجوده در م اسان ارڊوءِ جو 
مطلب ”رابطي جي زبان” يا ”مصنوعي جڳت ڀاشا" (660680860) پڻ وٺي 
سگهرن “تا 

هاڻي اسين خود ارڊو زبان تي ٿا اچون. اصل ہ هيءَ زبان سنسڪرت 
مان ڦُٽي نڪتل آهي, پر شروعاتي دؤر ۾ دراوڙي زبان جا ڪافي لفظ پڻ 
يت 
جي وڏي ڀيڻ يعني باسي زبان مھيا ڪيو. جھڙيءَ طرح جديد فاسي 
شروعاتي بنج سو سالن جي رابطي دوران عربي ٻوليءَ مان هئارين لفظ 
پاڻ ۾ جذب ڪيا, ايتر يقدر جو انھن جو ڳاڻيٽو سڀني يورپي ٻولين جي 
برابر اچي سگهي ٿو: اهڙي ساڳئي غير محسوس طريقي سان فاسيءَ جا 
ڪيترائي لفظ ارڊو م داخل ٿي ويا. ان جو مثال ائين آهي جيئن عربي 
ٻوليءَ جا هزارين لفظ قديم فر بنج ٻوليءَ جي معرفت انگر يزيءَ م داخل 
ٿيا هئا. بھرحال اردو ٻوليءَ جو پڻ بڻ بڻياد هر لحاظ کان سنسڪرت سان 
وابست نظر اچي ٿو. البتٽ ايئرز آهي 2 ان جي نٽو و نما هار سٹگار هن 
ايراني اثرات جو دخل آهي. ت اهو هو ارڊو ٻوليءَ جي نالي ۽ مواد جي 
باري م هڪ مختصر جائزو 

باقي جيستائين آردو ٻوليءَ جي زند کيءَ ہ موجوده بحران جو تعلق آهي 
با جيڪو اڻسدي طرح هن اڄوڪي معتبر ۽ غير معمولي ورسي جو ڪارڻ 


اردو ڇا آهي ... سسسسسسسسسسسستت .۱ 


آهی: اهو هي آهي تہ هندستان جي هڪ خاص طبقي جا ماڻهو هن زبان 
کي خت ڪرڻ چاهين ٿا هز اِنھيء گهڻر غير ترقي بافة آوائلي لهجي کي 
وري آڻڻ گهرن ٿا جيڪو اسلامي تھذيب جي امد کان اڳ هندستاڻ م 
رانج هو ۽ اهڙيءَ طرح هو چاهين ٿا ت گذريل ست سو سالن جي عرصي 
م هن زبان ۾ جيڪا ترقي ٿي آهي, تنهن کي ڪڍي ڦٽو ڪجي يا ٫ڊيءَ‏ 
جي حوالي ڪجي. دراضل اهر انخززاعظرا "چو زمائو هو: جڏهن هڻ رزباڻ 
کي اهو نالو مليو يا جڏهن ان کي صحيح معنيٰ م پوري اهميت ملي: يعني 
جڏهن ذات پات ۽ عقيدي جا اختلاف مٽجڻ لڳا هئا, يا جڏهن مغلن فخر 
وخان هندستان کي پنھنجو گهر سمجهڻ شروع ڪيو هو, ۽ جڏهن هو 
سنجيدگ ۽ سان هندستان جي ٻولي ڳالهائڻ طرف راغب ٿيا هئا. 

پر اسان کي پنھنجن ڀائرن جي انھيءَ خواهش تي بہ تعجب ڪونھي: 
ڇو ت هر اها قوم جنھن کي اوچتو بنھنجي قومي وجود جي ساڃھ ملي 
ٿي, ان وٽ شروع ‏ اهڙا اهڃاڻ مڙئي ظاهر ٿيندا آهن. هن ڳالھ جي 
وضاحت لاءِ اسين هتي هڪڙئي مثال تي اآڪتفا ڪريون ٿا. هن سلسلي 
۾ انگريز قوم جي تاريخ ۾ هيئري ائين! ۽ راڻي ايلزييٽا“ جا دؤر 
انھيءَ ڳالھ جا جٽا ٹبوٽ آهن. ان دؤر م رومن چرچ کان علحدگيءَ ۽ 
هڪ آزاد قوم جي علحده تشڅخص جي احساس, انگلينڊ جي ڪافي 
پڙھيل ڳڙهيل ماڻهن ‏ اهو جذبو. پيدا ڪيو هو ت انگر يزيءَ کي لاطيني 
ٻوليءَ جي لفظن ۽ اصطلاحن کان پاڪ ڪيو وڃي. هن تحر يڪ جو آغاز 
نھايت زور شور سان ٿيو: پر اڳتي هلي ان جو ڪوب سبب نظر ن آيو ۽ 
ائين اها ختم ٿي وئي. عقلمند ماڻھوءِ لاءِ شروع کان ئي ان جو مثال ائين 
آهي جئن ڪو ماڻھو پرائي گلا واسطي پنھنجو نڪ ڪپائي ويھي. پر 
انگريزڻ وارو اهو معاملو گهڻو سادو هو. انگر يزڻ طرفان رومن اثرات کان 
جان ڇڏائڻ جي ڪوشش هڪ جذباتي فيصلو هو. تہ بہ ان ڳاله جو اٽليءَ 
جي ماڻهن سان ڪو واسطو ڪون هو. مگر هندستان اندر اها مٿي ذڪر 
ڪيل خواهئس مسئلن کي نھايت پيچيده بنائيندڙ ۽ مايوس ڪندڙ آهي. 
ڪ  35‏ ڻ ان يڪي لظ ارا چا 
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آهن, تن کي نيڪالي ڏيڻ جو هڪ طرف اهو مقصد آهي ت ن رڳو انھيءَ 
ترقي کان انڪار ڪيو ٻيو وڃي جيڪا لفظن جي صورتن ۾ وجود م آئي: 
اڪ يط لي لڪ چو اد 
جيڪي ان ترقيءَ جو باعٺ آهن, اهي ڌاريا آهن ۽ غير ضروري آهن. 

هاڻي اڳتي وڌڻ ان اڳ سي ان ترقيءَ ۽ ان جي اصليت بابتٽ 
سرسري طور ڪجه چوڻ چاهيون ٿا: بلڪ اهو ٻڌائڻ گهرون ٿا ت اُن ترقي 
کان هندستان ڪيئن متاثر ٿيو ۽ ٻيء دنيا تي ان جا ڪھڙا اثرات مرنب ٿيا 
جنھن ماڻھوء کي سج جي ٿوري ب ساڇھ آهي يي آئيني 
۾ گهوري سگهي ٿو, اهو بنا ڪنھن تڪليف جي ان نتيجي تي پهچي 
سگهي ٿو ت اها قوت اسلام جي آهي, جنھن ڏهين, يارھين ۽ ٻارهين 
صديءَ جي دوران مغرب توڙي مشرق ۾ هڪ نئين ڏس جي ابتدا ڪئي ۽ 
وري انھيءَ ساڳي. قوت چوڏهين بند رھين صديءَ ۾ يوريپ ۽ هندستان ۾ 
نشاة الثاني يا نئين سجاڳيءَ کي جنم ڏنو 

[أريدا ٻنھي کنڊن ہ مذهبي اصلاحن يا سذارن سان ٿئي ٿي. فرانس ۾ 
آ 9 ۽ ان جا يوٽلگ ت, انگلينڊ م راجر ٻخ* 
جو جرمنيءَ م مارٽن َ نئين صبح حيات جو تارو بڻجي اڀر يو. 
هندستان م وري مذهبي سڌاري جون اهي ساڳيون ڪا 
بي ني ڪال 
1 (8]816) پيدا ٿيو تہ هتي مر تن 


۽ ان جھڙا ٻيا؛ تان 
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جٽتم ورتو, بھرحال 


ٻنهي جي پويان ---29 2-9 
سسليءَ سان لاڳا ن جو نتيجو هو ٫‏ هتي وري اُن جو ڪارڻ سنڌ ۽ پنجاب 
هئا. 0-0 طهڪ999 ټايلالفظن بايل يٹ 
کي ختم ڪيو وڃي, پوِ اهي يورپي ٻولين ۾ هجن یا هندستان م: انهن 
کي معلوم ٿيندو ت اهو ڪم ناممڪن آهي. ڇو ت ٻين لفظن بر | 

مطلب اهي تہ گذريل هڪ هزار سالن ۾ دنيا جيڪا ترقي ڪٿئي آهي ان 
جي نفي ڪئي وڃي. :.”. 


ٍڊح=حطڪججيو 9 


هندستان مان رڳو شاعريءَ جو هڪ وڏو ذخيرو تباه ۽ برباد ٿي ويندو 
پر مذهب ب بٺتي هليو ويندو يعني نانڪ واري دؤر کان ب اي جڏهن 
ان م ڪيترن ئي خدائن جو تصور هو. اهڙيءَ طرح ن. رڳو فن تعمير جا 
نادر نمونا يعني قطب مينار کان وٺي تاج محل تائين ڊاهڻا پوندا, بلڪ 
گهڻن مھاراجائن جا ڪيترائي محل پڻ زمين دوز ڪرڻا پوندا, جن ۾ يو ۔ 
ٻي ٍ بنجاب جون ڪيتريون عمارتون پڻ اچي وينديون آيتر يقدر جو 
بنگالي فُن مصوري بہ قائمہ رهي نہ سگهندو ڇو ت اهو پڻ ايراني مصوريي 
۽ مغل آرٽ جي سٻنڌ جي پيداوار آهي. 

هن مھل تائين اسان پنھنجي ملڪي ڀائرن جي اهڙن آرادن ۽ خواهشن 
تي تنقيد ڪري رهيا هئاسين, جنھن مطابق هو عجيب ويساه ۾ مبتلا 
آهن. هو هن ملڪ جي قديم کان قديہ رهاڪن کي ب ڌاريو تصور ڪري 
رھيا آهن, بوءِ ڀلي اهو ماڻھو هن ڌرتيءَ ني ٽي هزار سال اڳ يعني ٻھرين 
نج اچڻ کان ب اڳ ۾ هتي آباد ڇون هجي 2 جي اُن جٿي 
سار ن گڏجي هتي آير هجي جيڪي چار هڙ! ر سال اڳ ايرا ن مان هچجرٽ 
ڪري هتي بهتا هئا: هو انهن کي ڌاريو صرف ان ڪري سمجهن ٿا 
ڇاڪاڻ ت هو تاريخ جي ان واضح حقيقت جو 'قرار ڪن ٿا. گذريل هڪ 
هزار سالن جي عرصي ۾ جيڪي ڪجھ ٿيو, اهو اسلام جي لاڳاپي سنبب 
ممڪن هو ۽ اهو سڀڪجه يورپ توڙي برصغير جي فائدي وٽان هو. هاڻي 
جيڪڏهن ڪو ماڻھو اها ڳالھ چوي ٿو ۽ اسلاہ جي اثرات کي اڻمٽ 
قرار ڏئي ٿو تہ يڪدم اهڙي ماڻھوءَِ ح جي تحقير ڪئي وڃي ٿي ۽ ان کي 
غير" يا ”ڌاريو“" جهڙن لقبن سان نوازيو وڃي ٿو. بلڪ ان جي اترن کي 
تباهہ ڪن قرار ڏئي, ھ.. جي .جود كک کي ناقابل برداشت ٻدايو وڃي ٿو. چيو 


” 


وڃي ٿو هن کي ختم تير ٫ڃي‏ ۽ هن جي نالي نشان کي مٽائي ڇٺڻ 
گهرجي. يڪ اهر ا'هڃاڻ سمجهيو وڃي ٿو. 

هاڻي اڇو ت تصوير جو ٻيو رخ بہ ڏسي وٺون. انھيءَ گروھ جا نظر يات 
اڃا بہ وڌيڪ عجيب و غريب آهن. هنن جي چوڻ موجب ڇاڪاڻ ت ٻارهن 
سؤ سال اڳ تمام ٿورا ماڻهو هجرت ڪري هن سرزمين تي پهتا هئا ۽ جن 
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00 ٿا. 700090090 يورب جى تاريخ سا 
بل يقت نا لت 090 يڪ يجن جي فاتح 
لن" 5-90 7 ال 
اڳ جڏهن هنن فر ينچ ٻوليءَ کي ترڪ ڪري انگر يزيءَ کي اختيار ڪيو 
هو. هتي اهو ٻڌائڻ 7 ٻارنھهن سو سال اڳ واري 
آد تو ڪن ڪيو ڪيو وڃي ٿو, | ان وقت دراصل ويھين اد 


٣ 90‏ 3 16-1 يا 
هندستان هم داخل ڪوب ٿيا هئا, جن مان تمامہ گهڻا تہ دراوڙ هئا, 





ري ,ٌ 
ا سار ھر حي شعڄلي 





1 ڪا .تت تاجصت:55 


اصل موضوع ڏانھن موٽندي اسين چئي سگهون ٿا تہ ارڊو هند ‏ ايراني 
ٻولين م سڀني کان ننڍي نيٽي ۽ پياري ۾ پياري ٻولي آهي ۽ ان جو وجود 

بين الاقوامي لاڳاپن ۽ ميل ميلاپ جو نتيجو آهي تنهنڪري جيڪو ماڻھو 
يي ڌا ري با ويرو سمجهي ٿو, ء هن ويھين لا 
واري ٻولي ڳالهائڻ گهري ٿو: يا هي خيال ڪري ٿو ت ان ڏورانھين در 
جي لفظن م ڪنھن بہ قسم جو اضافو ڪرڻو ناهي, پر انھيءَ ماڻهوءَ کي 
زنده رهڻ جو ڪو حق ڪونھي: ڇو تہ هو هڪ اهڙي ناقابل برداشت 
تنگ نظريءَ جو مظاهرو ڪري ٿو, جنھن لاءِ قوميت ۽ بين الاقوامي جهڙا 
لفظ ن رڳو بي معنيٰ آهن پر هو ت روشنيءَ جو بہ دشمن آهي. ان جو مثال 
ائين آهي جئن چٻري لا سج جي سھائي! 

بورب کا ن وابسيءَ بعد گذريل ان . ين مر جنشن ڳالھِ مون کي وڏ 
مر وڏ تعجب مر وڌو آهي. سا هندستان جي مسلمانن توڙي غير مسلم 
هندستائين طرفان پنھنجي مادر وطن سان بيار ڪرڻ جوڻ دعوائون آهن, 


جنهن مان د رحقيقت سندن وطن بيار آ بلڪ پنھنجي ات يڻ سار 


٤ ت هه 1 آ:[:.‎ 3 -. . 1 0" ٫ 
جي جهلڪ ملي ٿي. انھن مان هڪڙو تروهہ پاڻ کي ٽي هزار سال اڳ‎ 


3 


1 1 نن اه 
.235 مهري ٿو بت ٻيو وري 2-2 


ڪا ين ڪا اه ڪت ات .هي 
ٿورا ماڻھو جن هڪ نہ ٻئي طريقي سان پنهننجا يٽ پريا ين 


حخرمستيون ڪري رهيا آهن, باهي ريجارو عواآْه أحا حھالت جو شڪار 
ٍَ 7 ٍّ ٍ 
هي ء هم ديس جي ذدربىي سارن جي.متصابڇ: هي هو ريو انھيءَ ڳالهِ 


ڪيو وحي؟ هوڏانھن مللڪ وڃي ٿو دينھون ذاينھلن حهالت جيى 2 


1 


ڪرند.و اڄ هندستاني ادب علمي طور تي فنا ٿي چڪو آهي ۽ هندستاني 
آرٽ مرڻ ڪنديءَ تي آهي. هندستان جا ڪارخانا بند ٿي چڪا آهن. 


1 


ار بيداواريت جو شڪار هي .کڪ لاب اهر 
تا 7 


خسيس ِ تچ ڳالھيزن رن اب ڪو نتيجو نڪرتو ناهي. اِنھيءَ بي ڀريل 


؟ صوفي لا" ڪوفي 





طبقي مٿان هر وقت سوار آهن. ٻٹي ظربَ هيدو سارو ملڪ جيڪو ڌڏڻي 
اڪ ٿيڻ سوكڙيءَ طور ڏنو آهي. جثنقن کي آبادف ڪرڻ کي ببندر تائڻ 

کٻي, اهو وڃي ٿو ڪمزور ٿيندو ء تباهي َبربادي, طرف گهايو. جيڪڏهن 
َ کي واقعي هندستان بابت ٿورو ب خيال هجي ها ت بوءِ هو انھهن 
نظربن ۽ "5-9-9990 با سوچين ها .ڪي گيل 


97 


آه 2 .9909 
٣: 1‏ باب ّڇ ٣‏ يع 
ڪڙج ڏسى, نوان نوان خيال ء نوان نوان لفظ پاڻ سان مد کڻي اچڃن هاءَ 


کي ب حاصل ڪن جيڪي صرف جابان م بيدا ٽين نا: انھن ٻونن کي ب 
حاصل ڪن جيڪي برازيل جهڙي ملڪ مر ٽين نا ء اهو ميوو ب حاصل 
ڪن جيڪو ڪيليفورنيا م ٿئي ٿو. مطلب ت هر اها شيءَ جيڪا هن ڌرتيءَ 
---------"-9-9 
باغت بين سگهي. ٿي .يا هؿ٫ڌ‏ 9 شر قبڅو ڪاريڻ ڻ بنجي سگهي 
ٿي. يا هن ملڪ جي ذهنن ۽ روحن کي تازگي بخشي سگهي ٿي: اهڙيءَ 
ڪين ان سء ”0 ڇا اڄ 
اسان انهنءَنريد يتا يون جئم يا 
يدا ڻا جيڪي اهو سمجهندا هئا ت هندستان کي هڪ الگ خدا 
خلقيو آهي ۽ ڌَرتيءَ جي ٻِين ملڪن کي ٻين ڪمتر خداٿن ٺاهيو آهي! 

قوم برستيءَ کي عقلمنديءَ تي مبني هئڻ گهرجي: يعني پنهنجي شيءَ 
ساڻ پيار جو مطلب ٻيءَ سان تفرٿ هجڻ ن کپي. جيتوڻيڪ ستجيده قوم 
برستيءَ جو مطلب اهو آهي ت اسين بنھنجي هر قسم جي بورهئي يعني 


ؼٌا 


جسماني, فڪري » روحاني قوت سان ه. ن ڌرتيءَ کي گل و گلار بنايون. 


ٳ 


9 نا ان جي خدمت ڪندي اسان کي ٻين 


لا 


: 


پ3 ن جي مقابلي م پٺتي پوڻ ان گهرجي. اسان کي ڪنھهن ب اهڙي شيءَ 
ن نفرت ت ڪرڻ ن کپي جنھن جو ٿورو ب مله آهي, ٣‏ 
ڪٿان ٻہ آندي هجي ۽ هينئر اها ڪٿى ب بہ هجي. .نک کي اعتراض قابل 


٣ 


اردو ڇا آهي 





بڻائڻ اڄايو آهي؛ بلڪ اساڻ٬جز‏ آهو سڌو سٽٿوڻ فرض آهي ث. اها شي 
اسان کي جتان بہ ملي ۽ جڏهن ب ملي ت ان کي پاڻ وٽ کڻي اچون. آه 
انهيءَ قوہ برستيءَ کان سواءِ بي ڪنھن تصور جو سوچي پر نلو سيگهان, 
خاص ڪري ڌرتيءَ جي تاريخ جي هن موجوده مرحلي تي عقلمند ماڻھو 
اٿ اهاتي شال زا تحبافظي اي ټِ؛ 

ڇا هن ڌرتيءَ تي ڪو اهڙو ٻي؛ ني سگهي ٿو, جنھن جو عقيدي جي 
(رحاظ کان ٿئي. ڪنهن:ساڻ ڊتتلق هن,٫ير٫غر‏ آغو چاهيندو غچي تن 
هن جو بٽ مھا ڪوي ڪاليداس جي ٻولي ن سکي سا بہ سنسڪرت 
جيڪا ارڍڙ جي معزز ما؛ آهي؟ ڇا اهڙو بہ ڪو تنگ نظر پي؛ ٿي سگهي 
ٿو, جيڪو گذريل نون صدين م بيدا ٿيل خوبصورت شين تي فخڂر ن 
ڪري, جن , ارڊو بہ شامل آهي؟ اهو عرصو جيڪو دراصل يورپ توڙي 
ڀارت م نئين سجاڳي ۽ نشا الثانہ جو ڊور آهي. 


باشعور انسانن جي نظر ۾ ارڊو جئن ان جي نالي مان ب ظاهر ٿيو ت 
عالمگر يٿ ۽٬ټ‏ الا وه ف زه درنتين٤احي‏ خلامت آهي. آخا تهيئڻ 
چئجي ت اها دنيا جي ٽن عظيم تھذيبن جو سنگم آهي يعني هند ۔ جرمن, 
سامي ۽ ۽ منگول تھذيبن جو ۽ ان ڪري, پوري ايشيا لا رابطي جي زبان 
اج ائين ہ چئي سگهجي ٿو ت دنيا جي 
ڪن وا رهن جات ن ڀاشا ٿي سگهي ٿي ت ان م ارڊوءِ ك کي بنيادي 


00 0700 0 0" 


توهم برستيءَ سبب آرڊوءِ کي ديس نيڪالي ڏجي؟ ڇا.ان جو مطلب اهو 
نہ ٿيندو تہ اسين هندستان جي موجوده ترقي يافت شڪل جو انڪار 
ڪري, رهيا آهيون ۽ مستقبل ۾ سندس ترقي نتا چاهيون!؟ 

انھيءَ ڪري هاڻي هن ڳالھہ م ڪو سُشڪ باقي نٿو رهي تہ تہ جيڪي 
ماڻھو اڃا سوڌو ڪن اڻڄاتل سببن جي ڪري سنسڪرت يا عربي ٻوليءَ 
کان غير عقلي نفرت جو اظهار ڪن ٿا, اهي هندستان جي ترقيءَ جا 


->5 


؟ 


٣‏ ., ۽٣‏ صوفي لا ڪوني 





گهڻگهرا ناهن. لڳي ٿو ت اهي ماڻھو هن ڌرتيءَ سان پيار ڪون ٿا ڪن: 
بلڪ اهي سچائيءَ ساڻ پيار ڪرڻ لا هرگز تيار ناهن, پ. آهي ماضيءَ 
جي مدي خارج وڏائيءَ جو شڪار آهن. هو ڪنھن فائديمند ڳالھهہ ڪرڻ 
9-0 ۽ ند ستا ستان جي صحيح معنيٰ م ترقي يا مستقيل بابت کين 
ذرو ب فڪر ڪونھي, اهي ماڻھو جيتوئيڪ 1 آهن پر ماضيءَ حي 
طل مي رن کي گذارين ٿا يعني زنده درگور جي مصداق آهن. 


ٍ٬ 


1 »8 اڄ ٺا ٌ 3 ”7 تي آءٌ ٤‏ ڳالھائي رهيو آهيان, 
قٿ آهي: انهي؛ جا تمام ۾ ڻا نغليو: آهشن: جيڪي: يڪ تفصبلي ور 
و فڪر جا محتاج آهن. پر اڄوڪي شام جيڪي اثبوري ڪوشش مون 


ّ 


ٿن سگهي آهي, آءٌ سمجهان ٿو ت ان هرب سوج وارن لاءِ ڪافي مواد 


ڌرئي جنھ: زا کي هن وقت تائين پنھنجي جيءَ م جاءَ ڏئي آهي, ۽ 


1 " 7 م. 
خاضص ڪجاي ريک مھ حوده 2 ص جڏ ن ٻي ڪي ڌرتي هان تي ڪنهھن, 


لپ تي تناش ذبڻ َ با دأڂأ ل ٿيڻ جى جي اجاز رٽ ڪون 33 


چ 


آخر آم مون ٿي اجائت ڏيو ت هن تفر بر جو 1 هن جتاءُ سان 


حڪريان: 

مهربائي ڪري ارڊو, هندي يا هندستاني تي وڙهڻ کان اڳ ب دفعا 
سوچيو ت جنھن مزي خاطر توهان وڙهو ٿا, ان ۾ ڪٿي گهڻي دريرك ٿي. 
وڃي. ۽ قديم جرمن ٻوٺيءَ جو اُهو لفظ "اڙد" چاڳي : ساپ کي ۽ 2-4 
فھلا ٿيندڙ فرڊ ٫ن‏ ٿن ي. اهڙيءَ صورت م تباهي ءِ بر بادي ان ن تنگ 
نظر ري:ه ڪڪ ماتڻھن جو مقد, 5 لن ي. جيڪو 9 


مِ۾‬ 





(۱) ناردڪ (م01٣9ا"٣)‏ 


‫َ 


آاوير نڊ ٻورپ جا آهي ماڻھو جيڪي پنھنجي ڊگهي قد اي مٿي کا سواءِ 


اکين, جمڙي » وارن جي هلڪي 70000090 وڃ نا: ان نسل جا 
ماڻھو گهڻى باڱًى اسڪينڊبنيويا ۽ آوبر جرمني وغيره م 


ٍََ 


(؟) اسڪيندبنيو يا (6080008910) 
جاگرافيءَ جي اصطلاح ۾ بورپ جي ملڪن -.- نارري ۽ 


1 


ڊيٽماريڪ کي اُن ن گڏيل نالي سان سديو وڃڄي ٿو. اِنھهن ن سواء؛ ڪي ٻيا 


۱ چيا 0 ا5 7 
ڀرياسي وارا ننڊا ٻيٽ ب اُن م اڄچي وڃن ٿا. 


)868٣ 1543-1605 40( اڪبر اعظم‎ )٣( 
مغل شھنشاھ جلال الدين آڪبر سئہ ۱097ع مِ تيرهن سال ن جي‎ 
عمر م پنھنجي ٻپي همايون کان پوءِ تخت نشين ٿيو. جيتوڻيڪ هن‎ 

باقاعدي تعليم حاصل ڪون ڪئي, پر هو نهايت ڪامياب حڪمران 
اڪ 9 


ڄ ٳ . ء أ 7 پ٤‏ آ ٬ز)ز‏ *4 لال يڻ“ اي 079 
م ودر, هو حندي يعئني جن بتالن کاڻ نوه ء٤‏ وفان ڪري وريو. اهڙيءَ م خّ 


برڪ 


ار 
1 


! يڀ - قح نگ ء هي 1 پي..1 4-1 
همايون .* ٣‏ ۱ ج هر تحت بي ويو بر > ال اهر اڊ سورريءَ کان 


کادان. 5 ۽ ف : , ا. کا“ اب 
1 ڀڄ ۇٴ ٻُن. حر /آباٿم سوريءَ جي مرت بعد بند رهن سالن مان وء همايون 
.1 ئه 3 ف ټ اح ٰ ڪ # 
حدهن وري تحت حاصل ڪيو . هو جلادي حادثي جو شسڪار تي مري 
5 . .“ ۽ ف ڙر 
ويو. لن ضورب هم اڪير جو ڃألٰيھہ سا دو: حجحڪومتٽ مغل ختٹڻباهٽَ 


٣٣‏ ه 


.دا ج ‏ ڪڪ جصوي لا ڪو٬ہي‏ 


ڪارنامو هندو ۽ مسلمانن سان هڪجھڙو ورتا؛ هو مذهبي خيال کان هو 
9999-9-7 
راري باليسي جنھن کي ”دين الاهي" سان بڻ ياد ڪيو وڃي ٿو, کيس 
لمات ٹال مي هڪ الا بخصيت بنائز ديد 
ڪڪ ماد 


حڪمرانن, خاص ن ڪري انگلينڊ جي راڻي ايلزبيٽ (٣+۱ع‏ _ ۱0٣٣‏ ع) 
- يڪن جي لب دومر ۱057ع خظ ٣1۱0ع(‏ سنا بيٽ ڪرڻ كاڻ بوء 


‫َ 


001600 ۱۱ 1491-1547 400( هينرى, اٺون‎ )٣( 


هو پنھنجي بي هينري ستين کان پوءِ سن +۱0 ع م تخت نشين ٿيوو. 
يورپ م اهو نشاةالثائي جو آغاز وارو در هو. هو فنون لطيہ خاص ڪري 
موسيقيءَ ‏ ماهر هو. هن انگلينڊ جي جهازراني خاص ڪري بحري قوت 
کي وڌائڻ طرف گهڻو ڌيان ڏنو. ال ڪا نا 
ات 3 جج ان 
مور جهڙي شخصيت کي ب هن ئي ڦاسيءَ تي چاڙهيو. هن ڪل جھه 


شاديون ڪيون ت جئن ڪو تخت جو وارٽثٽ ڇڏي وڃي. 


0) ايلزبيٽ 26864#7۱1533-1609(۱اع) 

هينري ائين جي ڏيء, پنھنجي ڀيڻ ميري کان پوِ سن ۱004ع ۾ 
تحت نشين ٿي. هن سياست جي ميدان مم وڏيون ڪاميابيون حاصل 
01 اق اڪ اد ا5 اداد 
شامل آهن. ن کان سواءِ انگلينڊ جي بحري آماڙ هٿان | سيين جي آرماڙ 
”-----9 ليکجي ٿو. 

ايلزبيٿ جي دؤر ہ مذهبي جهيزي ۽ ڇڪتاڻ جو بڻ عروج هو. هڪ 
ايحاظ ”ناڻ؛ارڻ جو أڅاٳاټثتسن“ يڑڊ انز نخ. نيڪ يهب جن الا 
تحر يبڪ (460017181100]) کان متاثر هو ۽ پروٽيسٽنٽ فرقي جو زبردست 


عوالا خج=حتص تت . 


حامي هو پر هن جي وفات کان بوءِ جڏهن راڻي ميري بھر ين تخت نشين 
ٿي تہ هن وري رومن ڪئٿولڪ فرقي جي حمايت ڪئي ۽ پروٽيسٽنٽ فرقي 
جي ماڻھن تي وڏيون سختيون ڪيون. اٽڪل . ٣.‏ ماڻهن کي رڳو ان 
ڪري ڦاسي ڏني وئي. اهوئي سبب آهي جو ميري کي ”قاتل ميري” 
:1019 (91000) جي لقب سان ب ياد ڪيو ويندو آهي. 
ان يٽ نجز آهر ڪابالو آهي ند رت اد تال 
تت هن مذهبي رواداريءَ جي پاليسيءَ تي عمل ڪيو. جيتوڻيڪ ان ڪري 
وقت جو پوپ مٿس سخت ناراض ٿيو ۽ کيس عيسائيت کان خارج ڪرڻ 
جو اعلان ڪيو. هڪ ٻي فتويٰ ۾ ٻوپ هن کي قتل ڪرڻ جي فتويٰ ڏني. 
مطلب تہ هڪ حڪمران جي حيثيت م هن پاڻ کي مذهبي جنون جو 
ڪڏهن بہ شڪار ٿيڻ ن ڏن. هن سڄِي عمر شادي بڻ ن ڪئي. 
ايلزبيٽ جي دؤر کي انگلينڊ جي تاريخ جو سونھري دؤر چيو وڃي 
يڙ انگلينڊ جي عظيم شاعر شيڪسپيئر ( 1۱ ۱ع ۔ ۱0760ع) بہ هن جي 
زماني م عظمت ۽ شھرت حاصل ڪئي. 
(”) ابيلارد (400 1079-1142 806860) 
فرينج فيلسوف ڪيترن ئي علمن جو ماهر هئڻ سبب نھايت ممتاز 
حيثيت رکي ٿو. هن الهيات کي عقلي بنيادن تي استوار ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي. جنھنڪري, مٿس ڪفر ۽ الحاد جي فتويٰ ب لڳي. 
هيلوئز (1610150) نالي عورت سان سندس معاشقو ۽ خط و ڪتابت پڻ 
مشھور آهي. 
(ڪ>) راڄر بيڪن (09]ه 1919-1984 88000 80606) 
ڏسو تقرير نمبر ٣‏ جو فوٽ نوٽ نمبر .۱٣‏ 
(7) مارٽن ليوٿر 
(5) ڪبير: بابت ڏسو مضمون نمبر ‏ جو فوٽ نوٽ نمبر 1 .٣‏ 


(» ۱) نانڪ ڏسو ساڳئي مضموڻ جو فوٽ نوٽ نمبر.٣.‏ 


ڪي اد ان له ڪڍ 


(۱ ۱) ارسٽو 40 1474-1533 ,075610) 

اٽليءَ مم نئا الثأئي جو هڪ وڏو شاعر سندس رومانى نظم )09٣]8010‏ 
(1050)ل نھايت یهور آهي. ان جي خاص خصوصيت اها آهي منجھهس 
واقعات نهايت تيزيءَ سان رونما ٿين ٿا, جنھهتنڪري پڙهندڙن جي دلچسپي 
وڌندي رهي ٿي. 
(؟ ۱) امير خسرو (40 13285 - 1253 170970 )51/٣‏ 

اصل م ترڪ نسل جو هو. ابتدائي تعليم عربي ۽ فايءَ م حاصل 
ڪيائين ۽ ڪجه وقت دهلي درٻار ساڻ ب وابست رهيو. ساڳئي وقت هو 
شيڂ نظام الدين اوليا جو مريد ۽ پوءِ خاص خليفو پڻ ٿي ويو. مرشد جو 
ساڻس قرب هو ۽ گهڻو وقت هن جي حاضريءَ ہ رهندو هو. سن > #؟ اع 
کان 40٣۱ع‏ تائين جڏهن سلطان بلبن جو بٽ خان شھيد ملتان جو 
حاڪم ٿيو ت امير خسرو ان سان گڏجي مان اي 

امير خسرو فابسي زبان جو نھايت اعليٰ شاعر هو ۽ کيس هندستان 
م فاسي زبان جو عظيم ترين شاعر سمجهيو ويو آهي. هن تخاّہ آگهڻو: 
لکيو, سندس ڪلام غزل, مثنوي, قصيدو رباعي مطلب تہ ٣‏ سڀنىي 
اصناف مين تز: مخنييدل. آهي: سندس شعر ۾ مقامي رنگ کان علاو 
زبردست موسيقي ۽ نغمگي آهي. دراصل هو موسيقيءَ جو وڏو ڄاڻو هو ۽ 
هندستاني موسيقيءَ م هن وڏي جدت اندي, قوالي سندس ايجاد چئي 
وڃي ٿي. هو هنديءَ جو ب ٺنھايتٽ اعليٰ شاعر هو. 


([٣؟۱)‏ وليم «٣‏ نارمن بادشاهه: ڏسو تقر ير نمبر ٣‏ فوٽ نوٽ نمبر !* 
(90) دراوڙ (۱) آزيا 


دراو ڪاري ۽ سانوري رنگ جي ماڻھن سان تعلق رکندڙ کي چيو 
وڃي ٿو جيڪي هينئر ڏكڻ هندستان جي علائقي کان سواءِ سريلنڪا ۾ 
ملن ٿا. ان جي مقابلي ۾ آريا انھن کي چئجي ٿو جيڪي ڪڻڪ رنگا 
آهن يا سنڙڻ يڊ خصڈ ت صافت ٿئي ثوٴاهتن ٿو قن ير بدواردن اهاڻ :ڊگهو 


هتو الا خات سڪيٽ ٿڪ اصح لا 


ٿئي ٿو. ننڍي کنڊ جا اصل رھاڪو دراوڙ هئا ڇوت تاريڂي لحاظ کان آريا 
هن علا ئقي ۾ اٽڪل > ..؟ قبل مسيح ڌاري آيا هئا. آريا اصل ۾ وچ 
ايئنيا ء ان ان لگ علائقن مان ايندا هئا. کين هند _ يوربى 
(110]0680]-106) ڪوٺجي ٿو. اهڙيءَ طرح آهي يونانين, ايرانين ۽ 
ڏو آهي. تقر يبا اٺهيءَ غرضي.يداأريٳايخد پر داخل لين ٿا جنهتڪري 
اهو خاطري سان چئي سگهجي ٿو, ت موئن جي دڙي کي ارين جي حملن 
تباھ. ڪيو. مارٽيمر وهيلو پنھنجى ڪتاب 08 ا100 16 64 6106٣15‏ !ان“ 
'"8600] 0 اهوئي نتيجو قا يك ات رت ود هان ب ڳالھ جى 
انسڌي شاهدي ملى ٿي. 
([2) ڪتاليدااس ادس مضيزن نير اڪ فڍيٽ نوٽ نتر ٣08‏ 
(976). ٿ وتر بدا ڏسنو مم رڻ تير ۱ جو فوٽ نوت تير ؟ 

هندن جو مذهبي ڪتاب جنھهن ہم ارين جي ٻن ڌرين ياندون ۽ 
ويھ هزار سٽون آهن. مھاڀارت جي تصنيف جو زبانو اٽڪل (..۱ ۔ 
رزمي '0]0عا - ]3668 سمجهيو ويو آهي. 


٣ 





[علامہ صاحب هي؛ ليڪچر پھرين جولاءِ سن 14ع تي ٿيا سافيڪل 
هال ڪراچي؛ م ڏنو, ۽ اهو سڀ کان پهريائين ”سنڌ هيرالڊ” رسالي جي 


٣0064 5506"‏ م ۱# آگسٽ ۱4٣4‏ تي شايع 
ع تي شايع ٿيوا 


خواتين و حضرات, يا جئن مون کي وڌيڪ موزون ٿو لگي ت هاڻ توهان 
کي سچائي سان پيار ڪندڙ ۽ خدا جا طالبو چئي مخاطب ٿيان. اصل 
ڳالھِ هيءَ آهي ت توهان عورت هجو يا مرد, پر ان جي باوجود توهان گهڻو 
مٿي وڃي سگهو ٿا. ڇو تہ انھن بلندين جو ڇيھ. ئي ڪونھي, جن تائين 
انسان جي سائي ممڪن آهي. 

مون کي افسوس آهي تہ اسان جي فاضل چيئرمين هن ليڪڇر جو 
تعارف انتھائي مبالغ آميز انداز ۾ ڪرايو آهي. مون کي ٻڌايو ويو اهي ت 
مون جھڙي غريب ماڻھوء مان هنن کي وڏي اميد آهي. تر تمو نن كين ڪاله 
هجڻ جي گهٽ دعويٰ آهي, تڏهن بہ جيڪي ٿورو گهڻو اڄ آءِ هتي چوڻ 
چاهيندس اهو منھنجي ذاتي غور و فڪر جو نتيجو آهي ۽ اهو ڪيترن 
سالن جي عرصي تي محيط آهي. اها ٻ ‏ ٽي ڏينھن اڳ جي ڳالھ. اهي 
جو اسان جي هڪ بڙهيل ڪڙهيل دوست اهو چئي ڏنو ت, ”اسان کي 
مذهب ن گهرجي. اسان محض ڪردار چاهيون ٿا." 

هن جو مطلب چڱي طرح سمجهي ويس: حالانڪ لفظن جو انتڂاب 
صحيح ن هو. ان کان سواءِ انھن جملن ‏ جيڪو ظاهر ظھور تضاد اهي 
اهو مون کي نن آئڙيو. بھرحال انھيءَ ڳالھ منجهان انھيءَ مونجهاري جو 
پتو ٻوي ٿو. جيڪو ‏ انھن ٻن اهم معاملن يعني مذهب ۽ اخلاق بابت عام 
طور پوري دنيا مءِ خاص طور تي هندستان م پکڙيل هي اهو ئي سيب 
هي جو انھيءَ سناڳئي ڏينھن جڏهن مون کي هڪ بئي, دوست هن 


13. 





صوفي لا' ڪوفي 


گڏجاڻيءَ ۾ خطاب ڪرڻ جي دعوت ني ت موڻ بي اختيار پنهنجي 
گفتگوءَ جي لا ”ڪردار جو انتخاب ڪيو. 

عام نقطئہ نظر موجب ڪردار اهڙن اخلاقي صفتن جو مجموعو آهي 
09 آهن. ليڪن هتى اِ ان لحاظ کان ڪون 

جن صاحبن جي ڪردار م انھيءَ لحاظ کان ڪا دلچسپي آهي, بھتر 
ٿيندو نن آهي بنھنجي رهنمائيءَ لا هن موضوع تي ڪنھن ڄاتل سڃاتل 
مصتف جو ڪو ڪتاب مطالعو ڪن. انھيءَ ڪري توهان کي پڻ منھنجي 
هيءَ گارٹن آهي س ٿوري دير لاءِ اخلاق بابت پنهنجا رايا 1 


‬ 


کجو: بلڪ مسئلي کي جئن جو تئن ڏسڻ ۽ سمجهڻ جي ڪوشش ڪج 
آ جن تہ لفظ ”ڪردار" 2(18]80400) بابت ڳالهائي رهيو آهيان, انھيءَ 
ڪري اهو وڌيڪ مناسب ٿيندو ت آٌ انھيءَ لفظ جي لغوي معنيٰ پڻ هتي 
بيش ڪريان, جيڪا اسان کي ويبسٽر جي لغات م ملي ٿي, ان مہم 
هڪڙي معنيٰ هي؛ ڄاڻايل آهي: ڪنھن شي جو اهڙو اهڃاڻ يا علامت 
جيڪا ان شُيءَ جي ڪنھن خاص حقيقت ڏانھن اشارو ڪري, جنھن 
مان ان جي سڃاڻپ, اصليت ۽ منھن مھانڊي وغيره جي خبر پوي: مطلب 
تہ اهڙو گڻ يا لڇڻ جنھن جي ڪري هڪ شيء بي شيءَ کان سڃاپجي 
یا الگ ۽ ممتاز نظر اچي. ٻي معنيٰ هيءَ ڏنل آهي: اهڙي وصف یا خوبي 
جيڪا هڪ فرد يا ڪنھن جنس ۾ ملندي هجي. هن مان واضع ٿيو ت 
ڪنھن فرد جي ڪردار مان مراد اهي خاصيتون هرگز ناهن جن ہ هو عام 
يڻ ٻڻ.ساڻ؛ياتي-بابزان آهي: بلڪ اُن جو مطلب اهڙيون امتيازي 
0[ يا وصفون آهن جن جي ڪر اهو فرد ٻين کان جدا ۽ الگ نظر 
اچي ٿو. 

آءِ هتي ان جا ڪي متال ڏيان ٿو: 

لوڻ جي اها خاصيت آهي تہ اهو ڇهرو ٿئي ٿو ۽ شين کي محفوظ رکڻ 
لا ڪتب ايندو آهي. اهڙيءَ طرح کنڊ مئي ٿئي ٿي, بخمل نرم ٿئي ۽ 


ڪردار ۱؟ 


ڪنڊو ڇيندڙ هوندو آهي. رد مين مين ڪري ٿي ۽ شينهن گجگوڙ ڪري 
: 

هت اوغا تي دوخ ٿي ويو هوندو ت جيستائين سندن ان خاصض 
خوبيءَ جو تعلق آهي ت, انهن جي باڻ ۾ ڀيٽ ڪري نٿي سگهجي. 
هڪڙي ٻئيءَ کان الگ آهي ۽ هرهڪ جو پنھنجو ڪارج آهي. ان ڪري 
جيڪڏهن خدانڂواست ت انھن مان اها خاص خوبي ختمہ ٿي وئي, جنهن 
جي ڪري ان جي سڃاڻپ ئي ٻئي سگهي, ت پوءِ چئبو ت ان جو ڪردار 
ٻہ ختم ٿي ويو 

هتي پھچڻ کان پوءِ آء توهان کي باقي ٿورو اڳتي وٺي هلندس, جتي 
اها انفراديت اڃا غير ترقي يافت معلوم ٿئي ٿي. 

آءٌ نٿو چاهيان ت توهان کي طبعيات جي بيچيده راهن تي وٺي هلان. 
توڙي جو کڻي مون ہ اها صلاحيت هجي. هتي ٻ“ص اوهان جي ڌيان تي صرف 
هڪڙي حقيقت آڻڻ گهران ٿو جنھن کي طبعيات جا سڀئي ماهر فيلسوف 
تسليم ڪري چڪا آهن, سا اها آهي ت اهو مادو جنھن کي اسين ٺوس 
تصور ڪريون ٿا ۽ جيڪو اڳئين زماني م فيلسوفن لاءِ سڂت شي جي 
حيثيت رکندو هو, هينئر ڳري اهڙو ت پرڻ ٿي ويو آهي جو ان شي جي 
حيثيت ڪڪرن يا هوا واري ب ن رهي آهي. اهڙيءَ طرح هلڪي م هلڪي 
گئس هئڊروجن پڻ اليڪٽرانن جي ٺھيل آهي. ان لحاظ کان هن موجوده 
مادي ڪائنات جو بڻ بڻياد هينئر ٻڌائي ٿو ت ان کي قديم اصطلاح مطابق 
مادي يا طبعي تہ هرگز ڪوئي نٿو سگهجي. 

انهيءَ شيء [اليڪٽران] جي مکي خاصيت لاڳيتي حرڪت آهي. پو: 

اڪ 
ٻيو نالو ڏيو. هتي منھنجو مقصد لفظن ۾ الجهڻ ناهي. ليڪن هڪڙي 
ڳالھہ پڪي آهي > اها شيء ”مادو" ---9 9 بابت 
عام تصور آهي. ٍ ؛ٍ 

آءِ اها ڳالھ هڪ دفعو وري ورجايان ٿو ت موجوده دڙر جي سانٽند اخ 

کي اها خاطري آه ت تن جنھن شيءَ کي مادو چيو ويندو هو, اهو دراصل 


٣۱؟‏ ٽنوي لا ڪوني 


هڪ وڌيڪ بنيادي عنصر جي شڪل يا صورت هئي, انھيءَ ڪري هتي 
اهو مفروضو نھايت آسانيءَ سان اختيار ڪري سگهجي ٿو ت ان آفاقي 
عتصر جون ضرور ڪي پنھنجون خاصيتون هونديون. انهن مان هڪڙي 
خاصيت جنهن جو اسان مٿي ذڪر ڪري آياسون, اها ان جي لاڳيتي 
ذاتي حرڪت آهي. 
ٰ هتي اا انھيءَ تفصيل م نٿا وڃون تہ انھيءَ عنصر جي ابتدائي 
شڪل ڪھڙي هئي, جن ۾ اليڪٽران ۽ گئسون شامل آهن. جيتوڻيڪ 
توهان کي خبر آهي ت انھن کي ب پنھنجون مختلف خاصيتون آهن ۽ اهي 
پنھنجي مخصوص روش جو مظاهرو ب ڪن ٿٽا: بلڪ انھن مان ڪي بہ ٻہ 
پاڻث ۾ هڪجھڙا ناهن. هن ڳالهہ کي هتي ڇڏي هاڻي اسان جمادات جي 
نا جج ٍ 

توهان ڏٺو هوندو تہ ڪنھن بہ قسم جي پٿر جو مادو.. ‏ قسم جي پٿر 
جي مادي کان تمام ٿورو مختلف ٿئي ٿو. تہ ب تمام ٿورو هيذڏي هوڏي, 
ڏسی ساڻ اسائ کي ڪي اهڑا عاليٹاڻ ڌاتو ۽ قيختى پٿر ملڻ ٿا جيضعي 
پنھنجي منفرد خاضيتن سبڀ پري کاڻ بثزا اهڻ. مطلب ث اڻ نموني م 
اسان کي هڪ قسمہ جي پيچيدگي ۽ انفراديت جو وڌندڙ زور محسوس 
”6 

معدنيات جي دنيا جي خاص خوبي هيءَ آهي تہ اهي ٻاهران بلڪل 
ٺوس ٿين ٿيون ۽ منجهن اندروني عمل ٿئي ٿو. اها ڳالھہ ڪنھن حد تائين 
بانات با باچين يساؿ٬ت‏ لايو ٿن تين “يلا ايغان سيتي لٿ ارا آهي ڻ 
وڻ حرڪت ڪون ٿا ڪن پر آهي پنھنجون پاڙون ڌرتيءَ ۾ جتي اهي بيٺا 
آهن, هيٺ وڌائيندا وڃن ٿا. 

جيتوڻيڪ وڻن جا ب تمام گهڻا قسم آهن: ايترقدر جو هر قسہ کي 
پنھنجو جدا رنگ, منھن مهائدي سَشڪل شبيھ هوندي آهي پر انھن ۾ 
پنھنجي نوحع جون اصل خاصيتون ب قائم رهن ٿيون. جھڙوڪ: غير 
متحرڪ هجڻ. پر جيڪڏهن ڪا شيءَ پنھنجي اصليت کان ٻاهر وڃي ٿي 
جيئن ڪي پيرڙا ساهوارا يا جيت جيڪي ڇر بر جي ڪوشش م مصروف 


ڪردار ٣ٻ؟‏ 





رهن ٿا, اهي ڄڻ ت نفرت یا بڇان جي علامت ٿي پون ٿا ۽ انھن لاءِ پوء 
ائين چيو وڃي ٿو ت آهي پنھنجون خاصيتون وڃائي ويٺا آهن. 

انھي دنيا کي ڇٽڻ کان اڳ آءِ هتي صرف ٻن هندستاني وڻن جو ذڪر 
ڪندس جيڪي ڪيترن سالن کان منھنجي دلچسبيءَ جو مرڪز رهيا 
آهن. اهي آهن بڙ ۽ پام يا کجي جا وڻ. بڙ جي وڻ جي مکي خاصيت اها 
آهي ت ان جون نيون ڄاول شاخون هيٺ زمين طرف وڌڻ شروع ڪن ٿيون 
۽ بنھنجي لا انهي وڻ جي پاڙ جي ويجھو ذرتي م جاءَ بيدا ڪن ٿيون. 
900 اڀري ساڳي وڻ کي مضبوط 
ڪن ٿيون. منھنجي لاء اها ڳاله نھايت دلچسپيءَ جو باعث رهي آهي ت 
جنھن ڌرتيءَ تي اهو وڻ بيدا ٿيو هو, ان ڌذرتي ئي انسانذات لاءِ ”گڏيل 
9 آئدو 

00 90 وڻ آهي جنھن جو مون مٿي نالو ورٽو ان جون 
وري بڙ جي برعڪس خاصيتون آهن. جيئن جيئن اهو وڏڻ لڳي ٿو تئن 

ڄڻ اهو ڌرتي سان پنھنجا لاڳايا ختم ڪندو وڃي, پوءِ ڀلي کڻي سندس 
پاڙ هيٺ ڪيتري ڇو ن هجي, ليڪن ڌرتيءَ جي ڀرسان اهو پنھنجي ڪا 
اخ نٿو ڇڏي. اهو هميشه سنئون سڌو اڀري ٿو ۽ سدو مٿي وڃي ٿو, تان 
جو ان جي چوٽيءَ تي جيڪي ڪجھ شاخون ٿين ٿيون, انھهن جو منهن 
مٽي ٽئي ٿو, جيتوڻيڪ اتي منجھس جهجھو ۽ قيمتي ڦل پڻ پيدا ٽٿي 
ٿو. هنن ٻنهي وڻن جي باري ۾ اڇا ڪجھ وڌيڪ چئي سگهجي پيو, مگر 
اسان وٽ ايترو وقت ناهي, ان ڪري هاڻي اسان جانورن جي دنيا ڏانهن 
اڃجون ٿا. 

سڀ کان پھرين ڳالھهہ جنھن جي ذريعي اسان نباتات ۽ جاندار م 
تميز ڪري سگهون ٿا ۽ جيڪا نھايت زوردار نموني ۾ اسان جي ذهن تي 
اثرانداز ٿئي ٿي, سا اها آهي ت نباتات جي مقابلي ہم جاندار هڪ جگھ 
1 
سواءِ عقاب جو ۽ تکي ڇال کان سواءِ هرڻ جو تصور ڪري سگهچي َر! 
قدارٿ جو عجيب ڪرشمو آهي. ت جيڪا شيءَ حرڪت نئي شڪري, اڻ 





٣۱‏ صوفي لا ڪوفي 


.2 ََ ِ‫ َ 
کي اکيون بہ ڪون ڏنيون ويون آهن. مگر اُن جي مقابلي ص‫ نهھايت ٽيز 


آّ. يي ۽ تکي ا ... .- 5 
من 95 اب يت هي ان .حون ريونت سر تر وار يون 


نھن 


جاندارن م چچوندر | تا آهي. 

ٿوري دير لاءِ ان موضوع کي اتي ڇذي اسان ٻئي طرف واجھايون ٿا. 
دراصل اها ساڳو لت ن رڳو مادي دنيا سان لاڳو آهي بلڪ فڪري ۽ 
روحاني دنيا ۾ پڻ اين نئي ٿو. گيان يا سوج هڪ قسم جي 
حرڪت پذيري آهي ت ڌيان وري هڪ قسمہ جو روحاني سڪوٽ آهي. 
ادن مر يڻ لخرڪار فڪري ء روحاني نظر بيدا يي دنيا جا سڀئي ذڪر 
قابل فيلسوف, فڪر جي انھن ابتدائىي خالخن مان گن يا آهڻ ات 


لٺ_ ڏٺو --- مر ڪي اهڙيون ڳالهيون 
جيڪي اُنسا ني خاصيتن جھڙيون هھيون. ساڳيءَ "---- مرڻ 


0 صيت آهي جيڪا بز انسانن ۾ ملي ٿي. ليڪن اُن 


جى باوجود انهن ڳالهين کي اسين انساني ڪر دا, جج فآ را ڪوٴ ٿا 


‫ُ 


| ک 


ْ 9-1 : 1 7 ٳ ۇ تير اڄ 
ديون. هڪ لىحاط مان طبعي با ا جسمائنى ڪاو ڪردار جي داتري ه۾ 


اڃن سي ڪون ٿيون. ٳلټٿ هلندي هلندي ان گ ڳگالھہ طرف اشارو =ڪٽر ري 
َ ٰ 8 ُ 

حدح تب ”0 
ا 


جي وقت وحشي (86)0919) لټظ نفرت 2-0 ڪتب ”َ هو, جيتوْئيڪَ 


5 1 ٍ يي 5 . ت ۱ ش-سَّ 
جي الفضي معلىيل غير يونائىي هئي. ليڪن ٿو ايڪ .اين -خصق مطلب 

يت .ڑڌڈڈ؟. 9 اھا 1 97 
مھذب ۽ غير ذهين انسان هو ء آهاني معني آفلاطور: 


رب 


9 !۽ پا * 
مان يون 1 هن ىڅبايب لي اأ مائي ھ_ وجبيل./ حور بر دا تجين 


ڪروارتت تت ۽ لق تخت نهتمسسسي 38# 


وحدانيت کان ڦريل" قرار ڏنو ويو. ليڪن موجوده دؤر مہ مھهذب جو مطلب 
گورو ۽ غير مذهب جو مطلب ڪارو يا رنگدار ورٽو وڃي ٿو. 

لق خاصخ0 ك اي ا3 هڪ 
جي ٻڇچڙي جي ما ۾ پنھنجي ب ي 3 ك 3 
جذبو آهي, اهو ساڱيو جدبو اي 1 انسانن ري ڪارفرما نه نظر اچي 
ٿو. اهڙيءَ طرح ڪتي ‏ وفاداريءَ جو جذبو ۽ شينھهن م حڪمراني ڪرڻ 
واري سگھ اسان کي انساني خصوصيتن جي ياد ڏيارين ٿا: ليڪن انھن 
سڀني حقيفتن جي باوجود | سين ماڻھو انھن ڳالهي: ن کي ”جبلت“ ح جي نالي 
ڏيڻ تي اصرار ڪريون ٿا. جيتوڻيڪ اسان جي راءِ هي تہ بني نو ع 
م اڃا ڪي ٻيا گڻ آهن, جيڪي واقعي صرف اسان سان مخصوص آهن 
۽ جنھن ڪري اسان نباتات ء ٽي جاندارن کان حدا آهيون. انھيءَ 
ا يا جڪ 
جي قوت” پڻ آهي جنھن سان آ واري قوت سان آشنائي ٿئي ٿي. اهوئي 

سبب آهي جو اسان م علحده وجود جو تصور | أيري ٿو ۽ ۽ ان کان بوءِ اسان 
خ 5 
اسان منجهن مشابھتن ۽ غير مشابھتن جي ڳول" ڪريون ٿا, جنھن کان 
پوءِ وري ڪا نسبت ڳولين سندن صف بندي ڪريون ٿا. يا ٻين شين سان 
ملائڻ جي ڪوٽنش ڪريون ٿا. ٿورن لفظن ہم هيئن چئجي ت عقل کي 
استعما! ل ڪندي اسان تجزبہ ۽ ترڪيب جا هڙئي مرحلا طئي ڪريون ٿا 
هتي بھهچڻ کان پوءِ چئي ان 7 تا وين ڪا 
خاص تن جڪ يڻ 
جدا نظر اڄچي ٿو. 

اڳتي وڏڻ کان اڳ منھنجي اوهان کي هيءَ استدعا آهي ت ٿورو بوئتي 
نگاھ وجھي اهو سوچيو تہ آخر ”ڪل” جي انھن خاصيتن 
ڪھڙيءَ ريت ٽي آهي؟ هن سلسلي ۾ هڪڙي ڳالھ جيڪا نھابت راضعم 
آهي اها وڏندڙ انفراديت جو تصور آهي. ان م جيتويڪ ڪيتر يون 
ويد گيون ب رونما ٿيون جيحڪي وضاحت طلب هيون بر انھن جو مڪما 


٣ ۱4‏ صوفي لا ڪوفي 


اظھار پڻ ان صورت م ممڪن هو. بھرحال اهي سڀ ڳالھيون گڏجي 
هڪڙي آهب تخاضيٹ جو يت يڻ اليوڻ .اهر آهي شيءَ جو خارجي 
وجود يا ظاهري صورت. ان لحاظ کان ڏسجي ت انسان م قديم عنضر جي 
ظاهري حرڪت هينئر پنھنجي اوج تي ٻهچي چڪي آهي. ليڪن ان کا 
وڌيڪ انھيءَ نئين حرڪت جو ظھور آهي, جنھن سبب سندس بھر بين 
سان رابطو مڪمل طور تي ختم ٿي ويو آهي. پهرئين مرحلي تي آءُ, ۽ تون 
هيتي. تاڻ باڪل الک مغلوير يڻ تا ليڪڪڻ بوَ ام خدات رڳ ”تن“ 
سان رابطو ‏ قائہ ٿئي ٿو, بلڪ هو سموري خارجي دنيا کي پنھنجي اندر 
يي ان جو مثال اجھو هن ريت آهي: 


آءٌ پاڻ کان ٻاهر جڏهن ڪنھن شيء جو سوچيا يان ٿو ۽ ان کي ڪو نالو 
ڏيان ٿو تہ ڄجڻ اهو سڀڪجھ منھنجو حصو آهي. اها خارجي دنيا جي 
نشوونما ڪون جئبي. بلڪ شين جي خارجي مظھر ڏانهن هڪ قسم جي 
نئيبن حرڪتٽ آهي جنھن :كين اسان ”اندروني تحر يڪ" جو نالو ڏيئي 
كين ٿا. ان يحو نظلات اه ٿو ات آنياڻ خارجي دنيا بابت خ ان 
پنھنجي اندر ۾ ان جي عڪس ٺاهڻ سان ڪري ٿو ۽ پوءِ ذهني طور تي 
وڏڻ شروع ڪري ٿو. اتي ئي خارجي ۽ داخلي یا ظاهري ۽ باطني دنيا جي 
سٽگم ڇو أاحساس ن ٿئي ٿو. ان کان پوءِ جئن هو وڌيڪ اونھائيءَ م وڃي 
ٿو تہ ان کي هو روحاني دنيا جو نالو ڏئي ٿو. 

مطلب ت انفراديت جو احساس جيڪو سنگهڻ جي حواس کان وٺي 
شروع ٿئي ٿو, اهو ٻڍڌڻ ۽ خاص ڪري ڏسڻ جي وسيلي وڌيڪ ٻڪو 
يختو ٿي ادراڪ جي شڪل وٺي ٿو. اتي هڪ عسم جو جڙو شيءَ جي 
پنهنجي وجود کان عليحده جاول صورت م شيءَ جي تصور ہ ظاهر ٿئي 
ٿو. تنھنڪري ڪنھن شيءَ جو تصور جيتوڻيڪ خارجي دنيا سان تعلق 
نٿو رکي, پر ان جو الگ وجود ير آهن اتان تن. خطلئ .نيا جن 
شروعات ٿي ٿي. ٻيڻ لفظن ٴي داخلى جرڪٹ جو آغاز ٿئي ٿو. جنڪا 


اڻ جي وجود بج نيوتت آهي: هڻ: سلسلي. ايڪ ڊانبخلي بيز کن ٳْثا 


.نئي ڪوٺيون ٿا 


ڪر داز َ ٣۱0٣‏ 


هڪ لحاظ کاڻ اهو آهي وجود جو سڄو سارو مانداڻ, جندن کي 
اسان پنھنجي تجزبي موجب ٽن مختلف مادي, فڪري ۽ روحاني سطحن 
م ورهايو آهي. انهن ٽنهي سان انسان جو وجود قائم آهي ۽ انسان جون 
--ٿٿٽڪٿهٿٿٿٿٿڻ 9 
هڪٻئي سان عمل ۽ رڊعمل جو سلسلو برابر قائم آهي. اهڙي طرح انهن 
ٽنهي سطحن م ٿوري گهڻي ڦيرڦار سان مختلف قسم جا انسان وجود م 
اچن ٿا. ڪنھن هڪڙي عنصر جي ٿورڙي گهڻائي ٫ب‏ ب بلڪل ”0 
جي خصوصيتن واري انسان کي وجود م وا وٹ ل+ تات 
اءِ آ؛ هڪ مٿال پيش ڪريان ٿو َ 

نباتات توڙي ساهوارن م ڪنهن خواهش جو پيدا ٿيڻ ۽ ان کي پوري 
ڪرڻ جو عمل, ٻين لفظن ۾ ٻاهرين ڪنھن شي بابت جاندار جو 
پنھنجو ردعمل, آهي هر حال ہ ساڳيا انسان جي عمل جھڙا آهن مثلا: 
ير لج پل ډيؤد ڪٿ ٻاڱنٰ؛ ٤‏ کي هركائي ٿو ۽ اهو اچي ان کي 
اي اها اي خالت انټتا اي اڪ 
پنھنجي وات سان چکكي ين جي بقا جي سلسلي 
م نر ۔ ماد جي موجودگي اتساھ جو سبب ٿئي ٿي ۽ اُن جي نتيجي ۾ 
06999799797 

ليڪن ان وقت بلڪل هڪ نئين صورتحال جنم وٺي ٿي جذڏهن اهو 
احساس رد عمل کي اڀاري ٿو ۽ اهو جسماني عمل وسيع تر صورت اختيار 
ڪري ٿو, يعني جڏهن اهو باڻ کي ذهني ۽ نڪري صورت ہ ظاهر ڪر 

طبعي دنيا جي قاعدي موجب ت فوري طبعي . مل وجود اچي ٿو 
۽ انھيءَ ردعمل : گڏ جيڪا اندي گرمي : نڪري ٿي, اها يھريائين 
شعلي ۽ بوءِ روشني جي صورت اختيار ڪري ٿي. پر جيڪڏهن ڪو عملي 
طور مفيد ۽ فوري طبعي ردعمل وجود مر نٿو اچي تہ پوءِ اهو هڪ ٻي نئين 
صورت اختيار ڪري ٿو . انھيءَ صورتحال کي اسان بنھنجي زبان م 
”جمالياتي“ ڪوٺيون ٿا. اهڙيءَ طرح جڏهن اسان هڪ تصور مان ٻي 


۱#؟ سسسسججسسس_صوي لا ڪوفي 


تصور تائين پھچون یا خارجي دنيا جي شين سان لھ وڙ ۾ اچڻ جي 
بجاءِ اسان انھن جي تخليقي ۽ علامتي حيثيت سان رابطو قائم ڪر يون 
*-----7"7- دنيا سان وڌيڪ لاڳاپي 
قائمہ ڪرڻ کان سرا: ڪي عمومي نتيجا قائہ ڪر يون, ت پوءِ اهڙيءَ 
ان ٤‏ عقلي ! اي "- ٿو اخ ريت 7 


وڃون ٿا جتي 5 4 بھر ينءَ 7 گهراين جو لي نان ٿئي 
ٿو, بوءِ ان صورتحال کي اسان روحاني سمجھون ٿا. 

ٻئي طرف اڪنر آئين ب ٿئي ٿو ت فڪري قوت پنھنجي اظھهار لاء 
هه ض---02----. 
۽ هڪ ظاهري عمل جي شڪل ۾ صورت بذير ٿئي ئي اهڙي صورتحال 
جڏهن ننڍي بيماني ني عوامي ڪن ال اختيار ڪري ٿي ت 
-- وي سان مخصوص ڪيو وڃي ٿو. ليڪن روحاني قوت 
جڏهھن خارجي شڪل اختيار ڪري تٿي پوءِ تا عظيم تر تحر يڪون 
جنر وٺن ٿيون. دنيأ جا سڀ وڌ: مذهب دراصل اهڙي قسم جي تحريڪن 
جي پيداوار آهن. انھن ٻنھي ۾ فرق هي آهي ت اها روحاني قوت جيڪا 
خارجي روپ اختيار ڪري ٿي. سا انسان جي سڄي ساري شخصيت کي 
متاثر ڪري ٿي. مگر ان جي مقابلي م جيڪڏهن انھيءَ قوت جو دائرو 
ايترو وسيع ٺناهي, ت یوِ اها انسان تي اثر پا وترو . گهت. ڪر نت 

في الحال اسان وٽ آيترو وقت ناهي جو هن دفيق موضوع تي ڪجھ 
وڌبيڪ ادن هتى صرف ايترو ٻدائڻ ڪافى ٿيندو ت اهڙا فرد جيڪى 
جمالياتي, فڪري »ء روحاني فوت سان مالامال آهن, انھهن جي چوڌاري 


ٍ سُچ 


نندا وڏا 95 ٿر وش ضصرور گذ ٿيا آهن. جن نوءِ اع قوہ_ ء مدذهبي سماج 
جي صورت اختيار جڪ ڪئي آهي. ! نايع یي؛ طٰ ح سندن رهير جو خاص ن ڪردار 
جنھن ماحول هم هو رهن ٿا يي ---- ”تش:. فايدن جيى ڪردا, ر جي 
ني اها 
يا 8 ار تر رج حمڪين جي 


1 ٌُ ّ بڍ ٣‏ . ( 
خاصيت آهي ات اتئي تماممر وڌا گر وه وجود هر آيا, ير اآڻن جي مقابلي ۾ 


ڪردأاز ‏ ‬ختٿ ‏ ب2ڎ(اا!؟ 


يج يد 

اهڙي طرح اتر ۽ ڏکڻ بلڪ جن کي اتِاولھ ۽ ڏکڻ نساوڀر چوڻ زياده 
مناسب ٿيندو انهن جي خاض خويڻ اعلق اٺيل,ا!“ جو چوڻ آهي 
تہ اترادي ماڻھو زندگي لاءِ سڂخت جدوجهد ڪرڻ سبب جنگجو ٿي ويا. 
اهوئي سبب آهي جو گذريل ڪيئي هزار سالن کان وٺي انهن جو خاص 
ڌڏنذو جانورن جو شڪار ڪرڻ ۽ هڪٻئي کي مارڻ بئي رهيو آهي. ليڪن 
جيستائين ڏکڻ ‏ اوڀر جو تعلق آهي تہ ائين ڪونھي ت, ڪو اهي انھن 
ساڳين مرحلن ما ن گذريا,. پر انهن جو ماحول ئي اهڙو هو جو آهي انھن 
مرحلن مان جلدي ڪن ويا ۽ گهڻو اڳتي نڪري ويا. 

هاڻي لا يد سنا 
ماڻھوءِ وٽ سوج لاءِ ند تہ ڪو وقت بچي ٿو ۽ ن وري ڪنھن روحاني 
مشفلي لاءِ کيس فرصت ملي ٿي. بلڪ ان وقت مکي مقصد اهو-َهڪڙو 
وڃي رهي ٿو تہ پنھنجي نسل جي حفاظت ڪيئن ڪجي ۽ ان کي ڪيئن 
وڌائجي. هن ڳالھ سان توهان کي ضرور دلچسپي هوندي جيڪڏهن آ 
توهان کي اهو بذدايان تہ ويندي موجوده ی. تائين قديم النسل جرمن قوم 
(801009آ) لاءِ اهڙن نالن م وڏي ڪئش آهي, جن مان ڪنهن نز ڪنهن 
نموني ۾ جنگ جي بو اچي ئي. مقبول يڻ نالا جھهڙوڪ: گرٽرڊ 
(0٣لا361)‏ جي معنيٰ آهي ”محبوب نيزوْ, ٻيو آهي فرڊيننڊ ۔ فرڊ معنٰ 
لشڪر 9 ا0 لفظ ”ارد" تان ورتل اي نند وري ند 
منجھان آهی يعنى آرام يا راحت, پوري معنيٰ ٿي ”لشڪر جى راحت.” 
اهڙي طرح يورپ جي انتھائي مدر موسيقيءَ جي خالق جو نالو وولف 


گانگ' آهي جنھن جي معنيٰ آهي بگهڙ جو وستو. ساڳي ڳالھ جرمني جو 
”--- * 6 ھ ڇّ 
عظيم شاعر گوٽٽي ڪري ٿو, حالانڪ مترق ر ڳنوار ٻ اهو ٺالو رکڻ 


ارا نڇ ڪندأ: 


“؟ 


هتي توهان 2591-7599 


کان وٺي ٻين خارجي | تراتٽ ارا 2 نالها رهياأ آهن. سر آٿسڻن ڪندي آسيت“ 


با 


...1 ٿم ع‬ _- جج صوفي لا ڪوفي 


يڪ يي اهر حقيقت کي نظرانداز ڪري ميا آهيون ت انسانذات پڻ 
هن رانگ ٿر هڪ ڪان .يا ند آهي. ا9 
- .: کي ٻدائي ٿو تہ هوائون ان ڪري لاڳيتو لڳگن ٿيون تہ جيئن 
ڏرتيءَ جي گرمي کي معتدل رکي سگهن, تھڙيءَ طرح انساني تاريخ ۾ پڻ 
ڏکڻ کان اتر طرف تمام وڏيون تحر يڪون هليون آهن, ساڳيءَ ريت او 
_ اولھ طرف بڻ حرڪت ٿي آهي يج - کي ممڪن حد تائير 


اي ٳ * اخ ً : (۱۱)( ِ‫ 
متوازن رکي سگهجي. انھيى لحاظ سان 0-7 َ‫ ٬‏ ٌ 
577اه096 ۱٣۱‏ ايو _ .)0 ا۱۱9ٻ. 

خان ۽ فيصضر مر اب ۽ حضرت عيسىق تہ ساڳئي 


انھيءَ ڳالھ ۾ ڪو شڪ ناهي ت عيسائيت اهڙن ماڻهن مٿان مڙهي 
وئي جيڪي ان تحر يڪ کي قبول ڪرڻ جي قابل ئي ن هئا. مثلا: قديم 
جرمن قوہ (55[9]8نا٣"])‏ مٿان اها تلوار جي زور تي يارهين صديءَ ڌاري 
نافد ڪئي وئي, سويد قوہ سان البت ڪي قدر مانوس ٿيڻ کان پوءِ ائين 
ٿيو. حيرت ٿئي ٿي ت ڏهين صديءَ جي يي تائين انساني جانين جي 
قرباني ڏني وئي جيتوڻيڪ ٽي هزار سال اگ انسانن جان جي ٺذراني کي 
گهوڙي جي قرباني سان تبديل ڪيو ويو. مطلب ت جيستائين قرباني وغيره 
ڪڪ هو ت بروشا (609]18٣ب0)‏ جى جاءِ ”اوسا“ (859) والاري هئي. 


!َّ٬ 


؛ ٿال 8 مس َا 


اخيار ڪري وئي؛ جيڪا سند ان ڪرڻ کان سواءِ ردعمل 


ها 


74 


1 بغھ 8 6 ٌ َ‫ 
1 چنا چھ+ 2 هن مٿ 7“ آٺ ا٣ڀطوا‏ اب ظ ڪا اک اين هن ّ تب“ يڀ 
هه _حقمعتيتب شال( يي الا ِ‫ 


ره ٺ ٿن 


ڏينھن م ورهايو, جنھن جا جھ دينهڻ هو پنهنجي پراڻي نموني ۾ 


گذاريندا رهيا ۽ باقي هڪڙي ڏينھن (560810) کي مقدس چيو. اهڙيءَ 


حل سم هل. پنھنجي فُڻ ٿڪ ؽل؛ ته“ آهيٹننتَ ن مر وها ئي ڇڏيو يعني مقدس َ 


ک آ7, :بت 5 





ير مقدس يأ ديني ۽ دنياوي, يڻ نوز هو فری يورب جي شاعرن ۾ لاقاني 


ڪردار ۱ ٣ ٣‏ 
حيثيت اختيار ڪري ويو, جن ہم هڪ طقف ند '"!"! ۽ کانئس بوءِ 
ايندڙ شاعر شامل آهن, تہ ٻئي ين جھڙو مصور ۽ ان جا 
يا 
هن ڳالھه مان توهان جي ذهن مر متان اهو ڪا اب 
اھ جا اهي ماڻھو توهان جي مقابلي ۾ بلڪل هڪ ٻئي قسمر جي 
مخلوق آهن ڇو ت توهان يعني اسين مذهب کي ن رڳو باطني زندگي لا 
ڪافي سمجھون ٿا بلڪ ظاهري زندگي لا: بڻ ان کي مڪمل سمجھون 
”00 .-. 
ڏينهن لاءِ آهي بفرحال جا پ هجي خوحالي؛ جي هنن ڏ هاازن ہ هو 
پنھنجي اصل نسل کان ڪيترو بہ بري ڀڄن راهن وري ب اوهان جا 
9 اهوئي سبب آهي جو هڪ فرينچ يا آئرش جسماني لحاظ کان 
گهڻي حد تائين ايراني لڳين ٿو. چيو وڃي ٿو ت جڏهن زرتشت اهو اعلان 
* ت الوهيتٽ ا7 7 ((066| 266) خدا تائين بھچڻ جي راھ 
م رڪاوٽ بنجي ڇڪو هر, ۽ اُهو ديوا هاڻي شيطاني شڪلين م بدلجي 
ويٺو هو, تڏهن هڪ تمام وڏي لذ ‏ پلاڻ (جيڪي اڳ ميا بو؛ پڻ ٿيون 
اهڻ )اران ان ڪري واقع ٿي ت جنن پنھنجيو ي ”ڊيوس” (1916009) يعني خدانن 
جي حفاظت ٽي سگهي. ڪا اي 0 
”07 جھاز ذريعي پنھنجي عقيدي جي تحفظ خاطر 
آمريڪا ويا هئا. پر ڇاڪاڻ ت هنن کي پنھنجي ڌرتي: سان محبت ب هئي 
تنهنڪري هنن اتي. بارڪ بدران تن يارڪ ٺاهي. اهڙيءَ طرخ باسين وڃي 
پئرس ٺاهيو ۽ ايرانين اتي | بران بجاء ايرن (٣أ٣)‏ ٺاهيو. تڏه: َا 
ڪر تمام مشسڪل ٻ هو ڇو ت شديد سرديءَ راري ماحول زيا ٿيءَ يچ 
برقرار رکڻ بہ ڏکي ڳالھ هئي ان جي مقابلي ہم سندن اهي 0 
هندستان جي سرزمين تي رهيا, انھن جو ڪم سولو هو ڇو ت هنن وٽ 
ڻندڙ ٻيلا هئا ”0 
ڪري سگهيا ٿي. ان کان سواءِ کين ڪا هن- ابنانشن ۾ مهد اه 


٣؟؟‏ بييييسبڑڪ_‬يج صوفي لا ڪوفي 


جنھنڪري هو اڳتي وڌي سگهيا. تنھنڪري اهي ديواس مان اسوراس, 
ترمورتي ان برهما ۽ برهما مان اوم تائين پهچي ويا. ليڪن مغرب ‏ ڊيو 
(10160) اج تائي: ڪنان 
وجود هو سو ب ڦري گوشت ء بوست وارو خدا جو پٽ ٿي ويو 

اهڙيءَ طرح عيسائين جي بيدا ڪيل شدت جا جيڪي ب نتيجا نڪتا, 
آهي سڀ گهڻو ڪري منغي فونن جي پيداوار هئا,. جن م پراڻين سرگرمين 
کي ختم ڪرڻ پڻ شامل هو. عيسائين جو اهو اثر هڪ رڊ عمل جي 
صورت مم هڪ هزار سالن تائين قائم رهيو. بھهرحال هڪ طرف اهو رڊ عمل 
جاري هو ت هوڏانھن مشرق مان هڪ ٻي نئين تحر يڪ يي جيڪا 
مفرب طرف وڌڻ لگي, جنھن جي ڪري اتي مثبت سرگرميون وجود م 
آيون, يوريپ جي سموري موجوده ادب تي ان جو احسان آهي. اُن نئين 
فڪري سجاڳيءَ عيسائين جي موتمار اثرن خلاف يورپ م هڪ احتجاج 
)٣"٣01661(‏ جي صورت اختيار ڪئي. ان جو نتيجو اهو نڪتو جو اتان جي 
ماڻهن پنھنجي ماضي سان قطع تعلق ڪري, نئين سر ان هنڌان ات 
وڌڻ شروع ڪيو, جتي اچي هو بيھي ويا هئا. انهيءَ نئين ردعمل سان اهو 
فرق ٻيو ت پراڻين سرگرمين م هاڻي سڌاري ۽ اصلاح جي صورت پيدا ٽي 
جنھهنڪري فڪري اوسر ممڪن ٿي پئي. 

مثلا: انگلنڊ ۾ انھيءَ فڪري ترقيءَ خارجي شڪل ۾ هڪ اهڙي 
ڪڪ ول 
شڪل ام نمودار ٿيو جنھن کي اسين سياست, ڪوليون ٿا. نامناسب آن 
ٿيندو جيڪڏهن اسين هت ۽ جي اها وصف پڻ بيان ڪريون 
جيڪا ويھين صنيءَ جي لغت جي ڪتائڻ مر موجود آهي. پاليٽڪ 
(0أغ600٣)‏ يعنى آسمہ جى 9 م‬ َ‫ جى معنىٰ آهیي برواهھ ًَ ڪندازيا 
تا 
جي مقابلي م مروج نظام ۽ جوڙجڪ جو حامي يعني سٺن لفظن م 
چالاڪ ۽ سياڻو ۽ ٻئي لحاظ کان مڪار عيار ‏ ڦڙتي باز اڃا بہ ٻين لفظن 
م دانشمند, تيزفھهم, ڪم سان ڪم رکندڙ پوءِ غلط هجي يا صحيح. 


تا تھ يتا 

حيرت آهي نا جھڙو ماڻھو ب انھن ڳالهين جو 
تا ڏآ اج ها 
قوميت جي ڳالھ ڪري ٿو. ان هوندي ب الھام ء اتساهھ جي مرحلن وقت 
هو انھن ڳالهين کان پاڻ کي آجو محسوس ڪري ٿو, ليڪن اها سندس 
معمول واري سطح ن آهي. ان جي وضاحت هڪ مثال ذريعي ڪري 
سگهجي ٿي, جڏهن هو ان لفظ (10]ا60) جو استعمال ڪري ٿو. هو چوي 
ٿو: ”دوست سان نرميءَ سان دشمن سان ٺيڪ ٺاڪ هلڻ گهرجي" ايتر يقدر 
سح المشرب هئڻ جي باوجوڊ هن جو ذهن ”جون آف آرڪ"' 1800) 
(60 ا0 کي ڏائڻ سمجھي ٿو, جيتوڻيڪ ان ويچاريءَ جو ڏوه صرف آيترو 
هو ت هن انگريز قوم جي مفادن جي مخالفت ڪئي هئي. شيڪسپيئر جي 
پيٽ ارا يلآ" 080980 شا "5891 اهڻ کن.:رگڙيدد هختين 
سمجهن ٿا. اهڙيءَ طرح قيصر کي جيڪا هو وڏي ہ وڏي گار ڏيئي سگهيو 
ٿي سا اجھو هيءَ آهي: قيصر اڻ هريل گڏھ آهي. 

هتي اهو ٻڏائيندو هلان ت قديم رومين ۽ يونانين جي اڻويهن صديءَ 
جي انگر يزن ۽ جرمنن سان وڏي مشابھت معلوم ٿئي ٿي. مثلا: يونائين جي 
نقامن ري اي ثرتاهن مڪ رن لخاظ كانخڍ ڏا اي يل هفاءَ 
آهي بنھنجو اظهار ب انھيءَ فڪري سطح تي ڪندا هئا. ان ڪري 
ننڍڙيون رياستون هئن لاءِ نھايت موزون هيون. اهوئي سبب آهي جو 
ڪد اخظ " أ ات لان تا ڪن ند بزثائيڻ 
جي فڪري ترفيءَ جو فائدو وٺندي, طاقت ۽ قوت کي خارجي روپ ڏنو 
۽ ان ڪري هڪ وسبع سلطنت قائم ڪرڻ م ڪامياب ٿي ويا. 

رومين تي اهو ڪردار ايڏو غالب آهي جو جديد اٽليءَ جي رهاڪوءَ 
لا اڄ تائين ان پاليسي تي بهتر ين ڪتاب سورهين صديءَ ۾ لکيل 
ڪا جو ”شهزادو (006 001 06آ) ئى آهي. ٿورا ڏينهن اگ 
مسوليتيڏ ‏ پاڻ اڻ ڳاله ج اقرار ڪيو آهي. =َ 

اهزيءَ طرح انگريز قوم جو اصل ۽ صحيح نظريو نتيجي پسند هجڻ 
آهي. يعني ڪاميابي ئي ڪنھن شيءَ جي غلط يا صحيح هجڻ جو 


٣٣؟‏ -_---.........==..._ صوي لا ڪوقي 


فيصلو ڏئي ٿي. جيڪا كاله بھتر نتيجو ٿي سامھون اچي, اهائي بھترين 
00 

مون عرض ڪيو ت جرمن قوم قديم يونانين جھڙي آهي ۾ انهيءَ ڪري 
جرميبنٰ يونانين وانگر فڪري لحاظ کان گهڻو اڳتي ني وڌي آويأ ري 
ٿن تن ار ”0 
ڪيو. پر هن سلسلي ۾ وري هنن جا اڪابر ذهن آيترو ت محدود ٿي ويا 
اڪ 0 

مطلب ت اسان ڏٺو ت انگريز پنھنجي فتوحات کي وڌائڻ ۽ هڪ عظيم 
جڪ 
فوت کي جيڪڏهن ڄاڻي ٻجهي رڳو خارجي روپ ڏيڻ جي ڪوشش ڪبي 
۽ ان کي پنھنجي فطري رڂ م وڌڻ نہ ڏبو, تہ پوءِ ان مان عظيہِ قوت وجود 
راي سگهن ٿي.اڀز عدناڻيڻ ڪڪنهن لطنت جي تھمير ج سوال آهين 
تان مار ڪا ند ملين تن سگهن: 

ان ڪاخ اي جار يل باقن 
رکندي, مختلف قومن جي ڪردار جو جائزو ورتو آهي. مون اُهو پڻ واضح 
ڪرڻ شي ڪربيشن. ڪب آهيِ ت اهو انگريز قوم جو سياسي ڪردار يا 
خصوصيت آهي ٻنيڪري. آه برطانيہ. سلطنت ك کي قائم ڪرڻ ہ 
ڪامياب ٿيا آهن. 

اسان کي اهو وسارڻ ن۔ کپي ت ڪنھن پاليسيءَ منجهان ئي ڪا عوامي 
تحر يڪ جنم وٺي ٿي ۽ ان جي ذريعي عملي طور تي اهو ڪجھ حاصل 
ڪري سگهجي ٿو, جيڪو هونٽنن 4 اصولي طور تي اسين ڄاڻون ٿا 
ان کان سواءِ اها پاليسي ڄڻ ت اندي آهي. ان جو مثال هن ريت آهي: 
1 برطاني جي هيءَ عظيم سلطنت هرگز وجود ۾ ت 
اچي ها, جيڪڏهن ارت“ ” نئين آمر يڪا وارو لوڏو 
ن کائي ها. اصل ہ ان واقعي کان يو لائجوري طور ٽي ٿي هي انگريز 
قوم کي کي جاڳائي وڌو ۽ ان کي هڪ ٿہ نئين اصول يا متى کان واقف ڪرايو. 


ڪردار ۾ ٣؟‏ 





اج جو آهي آمريڪا جون نيون ڄاول آزاد قومون پنھنجي وطن جي 
سرزمين تي چوڌاري ڌيءَ وانگر چنبڙيل آهن ۽ جن تي برطانوي قوم کي 
ناز آهي, اهو سڀڪجه ٫‏ 6 

جيڪڏهن انھيءَ جذبي کي وڌيڪ وسيع ڪيو ويو ت پوءِ ان ڳالھ جي 
چڱي خاصي اد 
وٺندي. هن حقيقت مان انگر يزي ڪردار جي هڪ نئين پهلوءِ جي پڻ 
خير بوي ٿي, جيڪو حم جيڪو آهي ماحول سان مطابقت ۽ مناسبت نيار ڪڍ 

هتي اها ڳالھ ٻڏائڻ گهرجي ت جرمن سائنس ۽ جرمن فلسفو پڻ 
انگر يز قوم جي ترقيءَ م اهم عنصر جي حيثيت رکن ٿا. 

هتي بھجچڻ کان پوءِ اوهان آسانيءَ سان محسوس ڪري سگهو نا 2 
انگريز اصول جي بدران پاليسي ڇو اختيار ڪري ٿو. ڇاڪاڻ ت, اهوئي 
داجن ڪردار آهي ۽ جيڪڏهن هو ڪو ٻيو قدہ کڻي ها ت پنھنجي 
ڪردار جي نفي ڪري ها. هاڻي جھڙيءَ طرح هر شيءَ جون خوبيون ۽ 
خاميون آهن, تھهڙي يِء طرح اها ساڳي ڳالهہ ڪردار .ان بہ لاو آهي. وري 
اها ہ حقيقت آهي تہ اهو ڪردار ڪجه وقت ٽائي: ن قائم رهي ٿو, پر وقت َ 
گذرڻ سان گڏ يعني دنيا جي ترقيءَ سان ڪن مرحلن تي اهو گهٽ ڪارامد 
پڻ ٿي پوي ٿو. مثلا: انگريز قوم اهو ڪردار سترهين صديءَ کاڻ وٺي 
اظتبار ڪب آهي.. تت جو ادارش قوم پرسخ 2 هڪ اغلي اسانڻ 
(36]71167807) وارو چيو وڃي ٿو. انگر يڙ ماڻھوءِ م ننڊيڻ کان يي اهڙيون 
خاصيتون ٿين ٿيون, جو اڳتي هلي بين الاقوامي دنيا ۾ هو ڪو ڪردار 
ادا ڪري سگهي, جيتوڻيڪ پنھنجي اصليت جي لحاظ کان هو رجعت 
برست قومي نظر يي جو حامي هوندو آهي. آءٌ جڏهن آمريڪا کي ڪيتر ين 
جديد قسہ جي قومن تي مشتمل هڪ ملڪ ڏسان ٿو. ت منھنجي ذهن 
اندر هن سلسلي ۾ ڪو شڪ باقي نٿو رهي ت اهو ملڪ اڳتي هلي 
ٻين الااقوامي تحر يبڪ م نھايت اهم ڪردار ادا ڪندو. 

تضادات جو اهو هڪ اهڙو مجموعو آهي جيڪو هڪ وڏي هم 
جج ڪا 


1 


؟؟؟٣؟‏ ًټټخٽؿټبس تت تتبڊحؿئ تبت تټج تت _اضهافي. لا ڪوفقين 


بين الا"قواميٽ جو ٻج موجود آهي. 

اهڙيءَ طرح جڏهن اڄ جي عوامي تحريڪ دنيا کي هڪ 
بين ال"اقوامي ڪٽنب جي صورت م تبديل ڪري ڇڎڏيندي يا جڏهن مادي 
تحر يڪ فڪري سطح کان اڳتي وڌي روحانيت جي درجي تي بھجندي, 
تڏهن مختلف مذهبن جي وچ م موجود تضاد پڻ گهٽجڻ لڳندو ۽ هڪ 
اهڙي مذهب جو روحاني آدرٽن جنم وٺندي جنھن کي دنيا جون قومون 
پنھنجو سمجهي ضرور اختيار ڪنديون. 

هتي آء اها ڳالهھہ وري چوان ٿو جيڪا مون ٿوري دير اڳ ٻ چئي هئي: 
يعني اڳ هندستان ۾ جيڪو ماحول هو اڻ ن ماڻهن جي فڪري توڙي 
روحاني ترفيءَ کي ڪٿي بہ نہ روڪيو, مگر اتر يورپ م جنگ وجدل جي 
ڪري ان جو رڪجڻ لازمي آمر هو. 

اد ادف ثڂډق ڪا اد لٻ 
سوا اسان روحائيت جا اڻ ڳڻيا صاحب بيدا ڪيا. ايتريقدر جو ان 
سلسلي ۾ اسان پنھنجين اهم ضرورتن کي بہ نظرانداز ڪري ڇڏيو. وڏي 
ڳالھ ن‫ 7 اهڙي دوررس نظريي جا متحمل / ٿي بي سگهياسون. ۽ اهڙا 
ا4 رکي ٿي سگهياسون اسان ڪنهن پاليسيءَ جي ڪڍ تن - 
بلڪ اسان کي اصول ‏ متا پيارا هئا. اڄ جڏهن گهڻا ماڻھو انھيءَ اثر هيٺ 
آهن تہ سياست مذهب جي اه والاري آهي, تڏھن اسان پنھنجي سياست 
دانن کي مهاتما, ساڏي اچاري ۽ مولائا سڏڻ شروع ڪيو آهي. اهڙيءَ طرح 
جڏهن اڄ ب اسان دنيا جي ٻين ملڪن م وڃون ٿا, جتي قومي ڪردار روز 
بروز وڌيڪ بختي شڪل اختيار ڪندو وڇي ٿو, اتي ب اسان کان مذهب 
کان ات تن اتان آهريڪا وڃون يا انگلند ۽ 
جرمني, پر اهي ماڻهو اسان کان روحانيت ۽ مذهب جي ڄاڻ 
حاصل ڪرڻ گهرن ٿا 

هن سلسلي ۾ آءُ توهان کي پنھنجو ذاتي تجربو ٻڌائيندس. مون جڏهن 

داينفتجين 900 اخ ڪا ال 
ڳالهايو آهي ت مون ڏٺو ت, آ4 هنن کي پاڻ ڏانهن متوڄہ ڪري نٿي 


ڪردار ٻپ ۽ 


سگهيس. آئين بئي محسوس ٿيو ڄڻ, تہ هنن لا شعوري طور تي اهو 
محسوس پئي ڪيو تہ انھن موضوعن تي اهي گهڻو ڪي ڄاڻن ٿا. چاهين 
تا اين کي مڏهبي تعاطلن باب ڪچ داياڻ يا ٹندڻ اد بات ۽ 
روحاني زندگيءَ جي اپٽار ڪريان. و؛ من جڏھن ۾ ائين ڪي ٿي 2 آ 
کين پاڻ ڏانهن متوڄڃ ڪري ٻئي سگهيس. ساڳيءَ ريت جڏهن هڪ 
جرمن, 000 
ڇڪي وٺي ٿو. اهوئي سبب آهي جو ڪو وقت هو جڏهن انگريز موجد 
پنھنجي ڪيميائي مرڪب کي هروڀرو ابتو سبتو مگر جرمن نالو ڏيندا هئا 
بلڪل ساڳئي نموني ۾ جڏهن ڪا انگر يز عورت رقص م مشھور ٿيڻ 
گهرندي هئي ت پنھنجي لاءِ اهڙو ڊگهو روسي نالو اختيار ڪندي هئي 
جنھن کي اچارڻ بہ مشڪل ٿي ٻوندو هو. تت 
معاملو هوندو هو ت پوءِ اها ساڳي عورت پاڻ کي ڪڪ ڪنھن فرينچ نالي سان 
سڏرائيندي هئي. اهي ڳالهيون واقعي ڪنھن قوہم جي مخصوص مگر 
لا شعوري طور تي ڄاتل سڃاتل ڪردار کي ظاهر ڪن ٿيون ۽ آهي قومون 
ان ڪردار ۾ يقينا پنھنجو مٽ پاڻ ٿين ٿيون. 

هتي آ٤‏ ضروري سمجھان ٿو ت توهان کي مذهب جي ديس هندستان 
وايس وٺي اچان. مون عرض ڪيو ت هندستان جي مذهب ۽ روحانيت سان 
سڃاڻپ ۽ وابستگيءَ جو ٻھريون سبب ان جي اردگرد جو ماحول آهي. ان 
کان پوءِ مذهب هڪ عامل جي حيثيت ام هندواسين جي مخصوص 
ڪردار جي تعمير ڪئي. وڏي ڳالھ ت گذريل چئن هزار سالن کان وٺي 
اُهو سفر جاري آهي. اهوئي سبب آهي جو بنھ اسان جي زماني ۾ يعني 
- 2 اثرن جي هوندي بہ اسين وري بہ مذهبي اصطلاح ۾ 
گفتگو ڪرڻ لاءِ مجبور آهيون. مطلب ت مذهب اسان جي رت ست ۾ 
موجود آهي. ان ڪري جيڪڏهن هڪ هندستانيءَ جو مخصوص ڪردار 
آهي اي سندس روخاننٹ ساڻ اشثتائي.ِ. گهرالي. مَمضمر آهن ”جيڪدر 
ٻاهرين ٺاھ ٺوھ ۽ مطلب براريءَ کان پاڪ آهي. هو ظاهري دنيا کي 
”مايا” يا فريب ڪوٺي ٿو. لفظ مايا منجھان ٻيو کڻي ڪھڙو ب غلط مطلب 


٣‏ صوفي لا ڪوني 


: کا ٍ (7؟) 4 َ‫ يي 
وٺي, پر فرئنسس ٿامپسن“ چواڻي, جنھن ماڻھوءِ اڪاس تي پهچائيندڙ 


شراب جو مزو ورتو هوندو جيڪو هن ڌرتيءَ کي بڪواس ء ساھ کي 
ناقابل برداشت بنائي ڇذي ٿو, اهو چند اهم ضرورتن جي ڪري آهي 
کا 3 ڪا ين تا جا 
سڀ مذهب وڌي ويجهي رهيا آهن, پر أفسوس رڳو اهو ٿو ٿئي تہ آهي 
هڪٻئي سان تضاد جي صورت م وڌي رھيا آهن. پر جيڪڏهن 
توهان هن ڳاله ہ ٿورو ب وڌيڪ اونھو ويندا ت معلوم ٿيندو ت هندستاني 
زرتشت ٻين زرتشٽتين کان بلو و آهي. اهڙيءَ طرح هڪ هندستاني ڪرنتاڻ 
ويدانتي, مسلمان يا ٻوڌي, آهي سڀ پنھنجي نوع ۾ بھترين آهن. اهو 
سيڪجھ هن ن ڏرٽيءَ جي ڪري آهي ۽ اهوئي سبب آهي جو مون کي اميد 
آهي تہ هندستان بين الاقوامي حيثيت جو اهو آدرش پيش ڪري سگهي 
ٿو, جنھن کان . سوا هڪ ڪٽنب جو وجود محال آهي, بلڪ جنھن کان 

سواءِ هڪ فطري ڪل وجود ۾ اچي نٿو سگهي. ان جو وڏي م وڏو سبب 
هيءُ آهي تہ هن ڌرتيءَ تي ئي مذهبي تضاد جي وڏي ص م وڏي صورت نظر 
اچي ٿي. آءِ هتي اها ڳالھ وري ورجايان ٿو ت وڏي ۾ هي نتو 
وجود تضادات مان ئي يي ٿو 

هاڻي آء توهان جو ڌيان اڃا هڪ وڌيڪ اهم حقيقت طرف ڇڪايان 
ٿو. مون شروع م ب چيو تنہ ڪا 39 
يا اها را يا خالهن امان هي نهن اي دناهانن حاليق 
تحريڪ جي صويت اختيار ڪري ٿي. اها ڳالھ پڻ سمجھ ۾ اچي ٿي 
تہ جيڪڏهن ڪا قوت ٻاهر کان اندر طرف اچي ٿي ۽ هيٺان کان مٿي 
چوٽيءَ تي چڙهڻ گهري ٿي, ان صورت ‏ اها عوامي تحر يڪ بکڙجڻ جي 
بد ران گهٽچڻ ٣‏ ٿي, تان جو عروج واري زباني ہ بہ اها تحر يڪ جند 
فردن تي مشتمل رهجي وڃي ٿيٰ. وري جيترو اها ڊيگھ وٺندي, اوترو گهڻو 
وقت ساڌن پيدا ٿيڻ ۾ لڳندو اهڙيءَ طرح جيتري گهڻي عرصي کان پوءِ 
منجھن ڪو آچاري يدا ٿيندو اوترو عوام جي بلڪل بي عمل, سست ۽ 
ڪاهل ٿيڻ جو خطرو وڏي ويندو هندستان اندر مختلف دڙرن ص وڏي 
پيماني تي عوامہ جى بيعملى ۽ ڪاهليءَ جو هڪڙو وڏو سبب آهي. 


ڪردار: +تمممحيدمستقضتصعمتتتحصسست مي تأاهالا؟غ 


ٻيو هڪڙو سبب جنھن ڏانھن آءِ اگ ب اشارو ڪري آيو آهيان اهو 
آهي ت هن ڌرتيءَ جي هڪ ڪل جي حيئثيت م ترقي متضاد تحر يڪن جو 
نتيجو آهي. انھيءَ ڪري توڙي جو ڪا تحر يڪ ڪيتري بہ ترقي پسند 
ڇو نن هجي. پر ٿي سگهي ٿو ت وقتي حالتن ۽ ضرورتن جي ڪري اها 
پسند نہ پوي یا مقبول ٿي ن سگهي. اهڙيءَ صورت م اها تحريڪ ڪجه 
عرصي لا ڄڻ ملتوي ٿي وڃي ٿي پوءِ جيستائين ان جو وري وقت اچي. 


7 (4؟) َ‫ ٺٺ ٿا َ‫ ٍ_ : 


.1 َ‫ ٍ ّ 
عيسيٰ " کي صليب تي چاڙهيو ويو. ن هو يونانين کي بدلائي سجهيو ۽ 
ن وري رومي هن نظر بي ڏانھن وڏيا. ليڪن سوفسطائين گهڻو ڪجھ 

ڪري ڏيکاريو ء٤‏ اهڙيءَ طرح رومي سلطئت نن وأه جو ايري. 


انهيءَ ڪري هندستان جو مستقبل اڃا اڳ آهي. بهرحال بهر بن 
ضرورت ان ڳالھ جي آهي ت اهڙو ردعمل ۽ اهڙي تحريڪ پيدا ڪئي 
وڃي جنھن سان خارجيت کي زور وٺائي سگهجي. عربن جي آڏو اصل 
مقصد اهوئي هو جيڪو کين هتي وٺي آيو ۽ انگلنڊ وارن جي سامھون پڻ 
سڌي یا اڻسڌيءَ طرح اهوني مقصد رهيو آهي. اها ڳالھ ب پڪي سمجهڻ 
گهرجي ت ايندڙ ڪجھ وقت تائين اها تحر يڪ اين جاري رهڻ کبي تہ 
جئن اهو مواد ڪئو ڪري سگهجي, جنھن منجھان وڏيڪ اعليٰ ۽ عمدد 
قسم جون صورتون پيدا ڪري سگهجن. ان کان سوا اسان جي ڇوگرد 
مادي جذبن جو پکڙيل ڄار عام ماڻھن کي انين اُڀاري رهيو آهي جو 
اسين چاهيون يان چاهيون, بر اها لھر اسان تائين ضرور پھجچندي. انهيءَ 
ڪري اج هندستان جي وڏن ماڻھن جو اهو فرض آهي ت آهي پنھنجي 
اصلي مج ڪردار چين ساجھ حاصل ڪن ۽ مستقيل جي ذميدارين 
جو بورو بورو فھمر حاصل ڪن. ساڳئي وقت هنن کي کپي تہ مادي 
تحر يڪن جو ب مڪمل فائدو وٺن ۽ پنھنجي عوام کي أيٽرو مٿي کڻي 
اچن جو آهي بنھنجي طبعي ۽ فڪري قوتن جي أهميت کي بہ محسوس 


کر 2 تم 1 ۔ 
ڪري سگهن. بوربى قومن گذريل ٻن صدين م آئين ئي ڪيو آهي ۽ آهي 


_- " 


.. 





ضوفي. ۱ ڪوقين 
اين ئي ڪنديون پوءِ کڻي هن هنن جي آڏو 0 
53 جو ڪردار زياده تر باطني یا اندروني آهي. | 
ڪري جڏهن مادي جذبو روحاني 9999990 
ابائي ۽ موروني ڏندي کي ت بھترين نموني ۾ ادا ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪجي. هتي مون کي گوئتي جي لفظن کان وڏيڪ مناسب لفظ ڪود ٿا 
ملن جيڪي توهان کي ٻڌايان ٿو. هو چوي ٿو: اهو ڪل ؛ .آهي نهن َر 
سج ۽ نيڪي مستقل رهي سگهن تا 

جيتوڻيڪ آء شروع م اها ڳالهھ ڪري آيس ت اسان انساني فعل ۽ 
عمل کي هٿراڌو طور قسمن يعني جسماني, فڪري ۽ روحاني سطحن تي 
ورهائي ڇڏيو آهي بر حقيقت ۾ اهڙي تقسيہ جي گنجائش ڪونھي. ان 
کان سواءِ هرهڪ سطح جي هر ٻيءَ سان لاڳاٻو بہ آهي ت وري هڪٻئي 
مٿان ردعمل پڻ ٿئي ٿو. مثلاً: جسماني تڪليف فڪري بيماريءَ کي ب 
ساڻ وٺيو اچي ئي ۽ اُن جي ڪر ينا سان ود يڪي «روخاني ٬خصتجو‏ بخا. هن 
ننا رهون. مطلب ت ڪت ل آهي. .ني يت هي ان 
جي هرطرفي | اوسر ٿيڻ . البت جيڪڏهن آسين ڪي مك خاصيتون 


9 


رکڻ گهرون ٿا ت انھن لاءِ اسان کي خاص ڌيان جي صرورت بئجي سگهي. 
بهرحال هيڪ وليءَ کي بہ کاڏي کائڻ ۽ ننڊ ڪرڻ جي ضرورت پوي ٿي. 
11 
يا ٬‏ . 
غزالي جي بقول:-۔ 
جا سنا 3 َ 4 أبة َ 
س تت آورن جي پوري بال لھڻ کي تہ جنن ني 


سواري ڪري سگهجي. ٻيءَ صورت ممڪن آهي ت هو بيابان جي وچ م 


9 


يڊ تا هي حالتون جيڪيى اسان کی روحانيت ڏانهڻن ماٿل ڪنديون 
هيون آهي بہ تيزيءَ 7 1 وڃن. قديم زماني م انسان 


1 : 1 آا 
جون جسماني ضرورتون - ٺل( پرريون اي سجهنديون هيون اسان 
نن آّ 


مي رام لا بل ب آڻ ڻ ميو وقت 7 وربندو هو اڄ گهڻا مهو کاڌي لپلاءِ يا 


واجھائين. زند گيءَ جو اهو گاه ايدو ت ڏکيو ٿيند. آ.ر وڃي جو جسيم َ 


وا . اي 1 ...لا ...ها 
رو عم مق حو ڳاندر! آيو قائم ٫,‏ رچ ه ڪل تي نيو يط خطري تاين اڻيا 


ڪردار .يديا يءء ڪ‬‬ءيء ‏ مرممممننجگ تت ٣6٣۱‏ 


ان صورتحال کي منهن نٿا ڏيون ۽ اهڙيون معاشي حالتون بيدا نٿا ڪريون 
ڪت م رڳو جسم جي پرورش ڪري سگهجي بلڪ ذهن جي بہ پوري 
نشوونما کهي تيستائين ٻيءَ صورت م جيڪو روح باقي بڇندو اهو اظهار 
جي سگھ کان محروہم هوندو ۽ لازمي طور تي كري خراب ٿيندو 
پنھنجي روايتن کي قائم ودائہ ڏسڻ گهرون ٿا ۽ مستقل جا فرض ب ادا 
ڪرڻ چاهيون ٿا, ت پوءِ پهرين ضرورت ان ڳالھ جي آهي ت عوامرالناس 
جي جس ۽ ذهن جي خوراڪ جو جوڳو بندوبست ڪيو وڃي. گوئٽي جي 
0 7000 
خاص لفظ جن ڏانهن آءِ توهان جو ڏيان ڇڪائيندس مستقل قوت آهن 
ڇو ت مستقل ارادي کان سواءِ عمل ناممڪن آهي ۽ ارادي جي ڪمي 
ڪردار جي گهٽتائيءَ جو پِڪو ٽبوت آهي. اه ڪردار بلي. ڪھرو بر هجي 
پر جيستائين ڪردار جي اها خاصيت پختي بنياد تي بيٺل نہ آهي ۽ 
جيستائين اهو ظاهري توڙي باطني عمل تي اثرانداز نٿو ٿئي, تيستائين ان 
کي ڪردار جو نالو ڏيڻ اآجايو آهي. 

ِ‫ توهان کي هيتري ساري تخليف ذيش کاڻ پوءِ ۽ ان کاڻ اڳ جو آءٌ 
هيءَ تقر بر ختم ڪري پنھنجي جگھ وٺان, آءٌ مك ڳالهين: کي هتي 
ورجايان ٿو: هندستان جي بنيادي مکي خاصيت ان جي روحانيٽ آهي. 
ٻيون سڀ شيون انھيءَ مقصد لاءِ ذريعي جي حيثيت رکن ٿيون. پر اهي 
ذريعا ب هرگز وسارڻ جھڙا نن آهن پر جيڪڏهن انھن ذريعن کي مقصد 
سمجھيو ويو ۽ اها دوررس نگاهھ ۽ گھرائي جيڪا اسان جي رت ۽ 
ِ شامل آهن ۽ اسان جي ورئي سمان آهن, اها گہ ٿي وئي ت پوءِ هندستان 
لڪ يآ 
پوند: ”جڏهن لوڻ جو پنھنجو ذائقو ختم ٿي چڪو ت پوءِ اهو ٻي ڪھڙي 
شيءَ کي نمڪين بڻائي سگهندوا؟” 





)206708888٣698 - 551 580( زرتشت‎ )۱( 


پاسى مذهب جو باني جنھن وٽ چڱائيء ۽ برائيءَ جي, مستقل ويڙهھ 
جو تصور ملي ٿو زنداوستا م سندن عقائد جو تفصيل موجود آهي. ٽين 
صدي عيسويءَ م ايران جي ساساني بادشاهن اهو مذهب اختيار ڪيو. 
اڳتي هلي زرتشت جي نظر ين جو مجوسيت جي باني مانٺي جي فڪر تي 
وڏو اثر پيو. هن ڪتاب جي تيرهين تقرير م علامہ صاحب سندس فڪر 
تي تفصيلي روشني وڌي آهي. 
(؟) گوتم ٻڌ (80 483 -663 800008 260008( 

ٻڏمت جو باني, جنھن جي نظر ين هندستان جي مھاراجا اشوڪ جي 
زماني ۾ ٽين صدي قبل مسيح ۾ وڏي مقبوليت حاصل ڪئي. اڳتي هلي 
تا ا5 5 5 
ڏور ‏ ايشيا جي ڪيترن ملڪن م پکڙجي ويو. البت هندستان ۾ .0 
عيسوي ڏاري ان جو زوال شروع ٿيو. هڪ اندازي موجب هينئر دنيا م 
٣+‏ کان ۱0 ڪروڙ ٻوڌي موجود آهن. هينئر اهو دنيا جو جوٿون نمبر وڏو 
مذهب آهي. گوتہ ٻڌ جي زندگي ۽ فڪر تي اسان تفصيلي روشني ۱ ۔(٣)‏ 
وجهي چڪا آهيون. 
(٣؟)‏ حضرت عيسيٰ عليه السلام 

جيتوڻيڪ حضرت عيسيٰ مسيحت جو باني سمجهيو وڃي ٿو پر هن 
پاڻ ڪنھن بہ نئين مذهب جي دعويٰ ڪون ڪئي. بلڪ سندس تعليماتٽ 
منجهان دين موسوي جو تسلسل ظاهر ٿئي ٿو. متي, مرقس, لوقا ۽ يوحنا 
ڏانهن منسوب چٿني انجيلن مان پڻ ان ڳالھ جى شاهدي ملي ٿي ت 


سيم تټتټيتبتټ ين تس تت اضرفي الا ڪرفقي 


هڪ 
ڪوشش ۽ هنن کي اعليٰ اخلاقي آدرش سان واقف ڪرڻ هو: حضرت 
عيسيٰ جي زندگيءَ جو مفصل احوال اسان ٣‏ (۱) ۾ ڏٿي چڪا آهيون. 
(؟) حضرت محمد صلى الله عليه واله وسلہم (639240- 571) 

بيغمبر اسلام جي ولادت مڪ جي قريش خاندان ‏ ٿي. چاليهن 
سالن جي عمر ۾ کين نبوت سان سرفراز ڪيو ويو ۽ پاڻ دين اسلام جي 
تبليغ شروع ڪيائون. مشھور روايت موجب وحي يا الهھام کان اڳ پاڻ غار 
ات دا هج ين لن ند 
مخالفت پاڻ سن 1٣ ٣‏ ع مر هجرت ڪري مديني هليا ويا. آخر سن - 
م جڏهن مڪو فتح ٿيو ت عرب جا گهڻا قبيلا اسلاہ قبول ڪري ڇڪا ۔ 
هئا. 

پاڻ سڳورن جي تعليمات جو لب لباب اهو هو ت دنيا م دين صرف 
اسلام ئي هو جيڪو بني نوع اأنسان م شروع کان وٺي هلندو اچي, دين 
ابراهيمي يا دين موسوي پڻ اُن ساڳئي سلسلي جي ڪڙي هئا. ان سان 
گڏ پاڻ وحي جي خاتمي ۽ دين اسلاہم جي تڪميل جو اعلان ڪيائون. 
هڪ لحاظ سان ڏسچي ت پيغمبر 'سلام جي صرف اها وحيءَ جي خاتمي 
واري دعويٰ ئي وڏي ۾ وڏو سچ آهي ۽ ڇو تہ ات آهر . گذريل 
چوڏهن سو سالن ه م اسلام کان بوءِ ايذو ڪوٻ وڏو مذهب قائمہ ٿي ن 
”0 اڳتي ڪو اهڙو امڪان نظر اچي ٿو. 

بني نع انسان جي رڪ م بيغمبر اسلام جي ڃبخضصي هر لحاظ 
کان بينظير ۽ بيمثال آهي جيڪڏهن دنيا جي سڀني وڏين ۽ عظيم 
اڪ 6 

تن 5 گهڻو مٿي نظر ايندي . سل ايارڪ 

”9 ) منجهان ڇپيل ڪتاب 
48٣6 04166 10005 1606...‏ :100 ۱16 

هڪ قدر جوڳي ڪوشش آهي. انھيءَ ڪتاب ۾ دنيا جي هڪ سڙُ 
جليل القدر ين جى تقابلى مطالعى کان پوءِ جن م بيغمبر, 


حرالا م٣؟؟‏ 
خخخڪخ خ ‏ ا نادان ات اخ 
اسلام کي بھريون عظيم المرتبت انسان ڄاڻايو ويو آهي. 
(0) افلاطون (ت80 429-347 200]ح) 

يونان جو عظيم فيلسوف جيڪو سقراط جو شاگرد هو. سندس 
تصنيفات ‏ ”مڪالمات” (018(00068]) گهڻو مشھور آهي. افلاطون جي 
1 
(۱) ڏکڻ ۔ آوير 860ع - )58001٣‏ 

موجوده دور جي اصطلاح ہ ان کي فقط (8001) پا مشرق (851) جيو 





وڃي ٿو. 
() اتر أولهہ 6650/اا - (]01011) 

موجوده دؤر م ان کي فقط (]٣0ا)‏ يا مغرب 6918ا) سان ظاهر ڪيو 
وڃي ٿو. 
(7) ارسطو (86 3884-399 0]15]006) 

يونان جو هي؛ عظيم فيلسوف افلاطون جو شاگرد هو. سن ٣٣‏ قبل 
مسيح م افلاطون جي وفات کان بوءِ هن اٿينس ۾ اچى هڪ مدداسو قائم 
ڪيو. هن جو دستور هو ت هو پنھنجي نظر ين جي وضاحت پسار ڪندي 
ڪندو هو جنھنڪري سندس فلسفي کي گشتي یا متحرڪ (66(]08160]0) 
فلسفو ڪوٺيو ويو. أارسطوءِ 6)]۱108 0091150011 6]ء 6[6ا 
کان سواءِ ,2]۱(91608,71818]017515] ,(260160 جهڙن علمن تى ڪتاب لکيا 
- 

ارسطوء جي نظرين م زندگي تي تفصيلي روشني اسان هن کان اڳ ٣‏ 
)٣(‏ ۾ وجهي چڪا آهيون. 
(4) گوئٽي بابت ڏسو ٣‏ ۔(.٣)‏ 
(. ۱) ارسطوءَ بابت مٿي (۱) ۾ ذڪر ٿي چڪو. 
(۱ ۱) هلاڪو خان. 

جنگيز خان جو پوٽو جنھن پنھنجي وڏي ڀاء؛ جي چوڻ تي پهر بائين 


؟۱؟٣؟؟‏ نڪڪسينڊيٽيسجتنبيٽٿ صحنابجصشت- -_ توق لا ڪوفي 


ايران تي حملو ڪيو. ايران فتح ڪرڻ کان بوءِ هن بغداد جو رخ رکيو ۽ 
لڪ 39 انا ين کي نڪ لي 
قتل ڪيو ۽ بغداد جي ڪتب خاني کي دج درياھ جي نذر ڪيو. اهو 
3 قا 0 
انساني خون سان ڳاڙهو ٿي چڪو هو, سو هاڻي ڪتابن جي مس سان 
ڪارو ٿي ويو. هن شام ملڪ بڻ فتح ڪيو ۽ واپيس ايران اچي مراغہ کي 
پنهنجو دارالڂالاف ٺاهيائين. 
)۱٣(‏ جنگيز خان (00 1162-1997 6090 360015) 

هن منگول فاتح جو اصل نالو تموجن هو. جڏهن هو نون سالن جو 
ڇوڪرو هو ت هن جي پيء کي ٻئي قبيلي وارن ماري وڌو ان کان پوءِ 
مخالف قبيلي وارا کيس بہ گرفتار ڪري وٺي ويا, بر پوءِ جڏهن هو انهن 
جي قيد مان ڀڄي نڪتو ت هن پاڻ کي مسلح ۽ منظمہ ڪري پنھنجي 
دشمنن کي شڪست ڏني, ار سن ۱ ۱٣+‏ ع ۾ منگولڻ جي ڪيٹرن 
قبيلن هن کي چنگيز خان جي لقب سان پنھنجو بادشاھ بڻايو. 

هن پھريائين چين جي ڪن علائقن تي قبضو ڪيو. مگر جلدي 
خوارزم شاھ محمد سان سندس تڪرار وڌي ويو, جنهن جو ملڪ وچ 
ايشيا ۽ ايران جي علائقن تي مشتمل هو. خوارزہ شاھ جي ملڪ فتح 
ڪرڻ کان پوءِ منگولن هڪ طرف روس جي علائقن تي حملو ڪري رهيا 
هئا, ت ٻئي طرف چنگيز خان باڻ افغانستان ۽ اتر هندستان تى حملر 
ڪر ٿر ٬هوڈانس.‏ بخزا نم شاهد دگ خاڻ هتاخ نيڪست قائڻ: مان 
پوءِ پنجاب ۽ سند جو رڂ رکيو ۽ ڪافي عرصو هتي دربدر ٿيندو رهيو. 

چنگيز خان سن ڪ٣٣۱ع‏ ۾ مري ويو ت پويان اوگڊائي تخت نشين 
ٿيو. هو ب نھايت ڪامياب سپھسالار ثابت ٿيو ۽ يورب جي ڪن حصن 
تي قبضو ڪيائين. پر هو ب جلدي سن ۱٣٣۱ع‏ ۾ وفات ڪري ويو 

بھرحال هن جي مرڻ کان پوءِ منگولن يوريپ جو رخ ڇڏي چين تي 
مڪمل اختيار حاصل ڪري ررتو. اهڙيءَ طرح جڏهن سن ۱٣4‏ عم 


اه تيتت= هه چڃڄٽنتتشمتءءميسحجڪج-----. #9 


قبلا خان چين جو حڪمران ٿيو ت منگولن جي سلطنت چين کان سواء 
روس ۽ وچ ايشيا جي ڪيترن علائقن م قائہم هئي. 
(٣؟۱)‏ فيصر 086690) 

رومي شھنشاهن جو لقب, جنھن جو انگر يزيءَ ص راچا ”سيزز آهي. 
رومي بادشاهن ‏ اهو لقب آگسٽ جي در حڪومت (40 14 -80 27) 

کان شروع ٿيو ۽ هيڊران جي در (لاك 17-108 ) تائين قائم رهيو. 
(؟۱) گوتم ٻڌ 
بهاڻا ٻڌ بانٽمي:(؟) ڀا[؟)اه روٹتي وجهي چڪا آهيون 
(۱0) حضرت عيسي عليهالسلام 

مٿي )٣٣(‏ ۽ ٣‏ (۱۱) م تفصيلي ذڪر ٿي چڪو آهي. 
(۱”۱) اسپينسر ((]4 1552-1599 8806٣8٣‏ 009100ع) 

هو لنڊن م ڄائو ۽ تعليم ڪئمبرج م حاصل ڪيائين سن ۱053ع ۾ 
جڏهن سندس بھريون نظم 08190800 8017605 6آآ) شائع ٿيو تہ ان 
مان ئي سندس اعليٰ شاعريءَ جا اهڃاڻ واضع هئا. اسپينسر جو وڏي ۾ 
وڏو ڪازناموسندبن بظڪر نظہ (16606ا2) )86٣16‏ 6آ) آهي, جنهن کي 
هن ٻارنھهن حصن ۾ مڪمل ڪرڻ گهريو ٿي. بر هو ان جا ڇھ حصا 
مشڪل سان مڪمل ڪري سگهيو ۽ ستون لکي رهيو هو ت پاڻ وفات 
ڪري ويڊ. 

انھيءَ نظم لکڻ وقت اسپينسر جو مطمع اعليٰ اخلاق جو موضوع هو. 
هن پنھنجي نظم م أرسطوء جي انھن ٻارهن اعليٰ اخلافقي آدريشن کي ئي 
سموئڻ گهريو ٿي, جن جي آڌار تي ڪنھن ماڻھوءِ کي عظمت 
(1190)۱!)1061106) جو حامل قرار ڏيڻو هو. اهڙيءَ طرح هن پھرئين حصي 
م پاڪائي (10!1655) ٻئي م ”اعتدال" (9]600٣007]06آ)‏ , ٽئين م عضمت 
((208511)) , جوثين م دوستي (10آ06]1]ع6]٣٣)‏ بنجين م انصاف (ة06اغ1015ل) 
ڇھين ۾ خوش خلقي ((01686ا00) , ۽ ستين ۾ ثابت قدمي 


1 


((260515]6116)) جھڙن اعليٰ اخلافى قدرن کی بيان ڪِيو آهي: ان لحاظ 


٣٣‏ صوفي لا ڪوفي 


کان فيري ڪوٿين کی تمثيل نڱاريءَ جو بھتر ين مثال سمجهيو ويو آهي. 
نقادن جو چوڻ اهي ت انگريزيءَ جي ٻھر بن وڏي شاعر چاسر کان 

پوء اسپينسر هر لحاظ کان وڏو شاعر آهي. بلڪ نشاّالثائي جي سموري 

شاعري سندس تتبع تي ملي ٿي. ان ڪري کيس ”شاعرن جو شاعر" 06( 

(0061 00615 بڻ ڪو نيو ويو آهي. 

(>۱) ٽيٽان (09اه 1576 -1477 7890آ) 


وينس جو مشھور مصور جنھن جو شاهڪار چتر 800 5980٣60‏ 
"1006 6001806 اڄ سوڌو روم جي بورجيز گئلريءَ م رکيل آهي. 
(۱7۱) مئى فلاور ۱6060060( 

سن ۾ ٣۱13ع‏ م مئي فلاور نالي جهاز م انگلنڊ جا ”پھريان" پانڏيئڙا" 
(816]95) 910|[) سائوٿيمپٽن کان آمر يڪا لاءِ روانا ٿيا. بهرين هنن جو 
تعداد فقط چاليھ هو پر پوءِ آخر م اهو هڪ سو ٻ ٿي ويو. هنن جي 
هجرت جو مقصد اهو هو ت نئين ڌرتيءَ تي وڃي پنھنجي بيورٽين (٣9)آ٣لا٣)‏ 
9 
۾ کين پنھنجي نظرين جي برچار لا گهربل آزادي حاصل ڪون هئي. 


(۱5) شيڪسپيئر لاءِ ڏسو 3 (؟۱) 
)٣ .(‏ جون 3 ]ڪڪ (431 -1412 0٤60‏ 080ل) 

فر ينج قوم پبرست عورت جيڪا هڪ هاريءَ جي ڏي؛ هئي. چيو وڃي 
ٿو ت يارهن سالن جي عمر ۾ هن کي خواب اچڻ لڳا تہ هوءِ فرانس جي 
بادشاھ چارلس سٿين جي مدد ڪندي ۽ انگر يڙ قوم گاڻ سو سال چنگ 
جو بدلو وٺندي. 

سن 4٣٣۱ع‏ م هن جي ملا قات فرانس جي ولي عھد شھزادي سان 

ٿي, جنھن کي هن ڦفائل ڪري ورتو تہ کيس فرانس جي فتح جو الهام 
ٿيو هو. آخر اهو وقت آيو جڏهن هن فرينج لشڪر جي اڳواڻي ڪندي 
انگر يزي لشڪر کي اورلينس شھر مان ڀڄائي ڪڍيو ۽ شهزادي کي 
چارلس سٿين جي لقب سان تخت تي ويھاريو, ان کان بوءِ کيس اورليٽس 


خزال“ * حَكٹتيتيَتأڈةمڄحيدتج سسجت #8؟ 
جي ملڪ. (168!9 06٣1‏ )064 8:8با) جو خطاب ڏنو ويو. 


ليڪن سن .+٣٣۱ع‏ م برگنڊيءَ جا باشندا انگر يڙڻ ساڻ سازش 
ڪري کيس گرفتار ڪرڻ ۾ ڪامياب ٿي ويا, أن نگريزن ڪليسا کي وچ ۾ 
آندو جن فتويٰ ڏني ت, هوءِ عورت ن بلڪ ڏائڻ هئي. آخر ”00 
۱٣٣۱ع‏ تي دوئن جي وچ شھر ۾ کيس جيئرو جلايو ويو! 
(۱؟٣)‏ شلر (0ه 1759-1805 )800016٣‏ 

جرمن شاعر ۽ ڊرامانگار بيشي جي لحاظ کان فوج م سرجن هو. هن 
کي يورپ م رومانوي تحريڪ جو هڪ اهم اڳواڻ ليکيو وڃي ٿو. سندس 
ڊرامي ”ڌاڙيل” جنھن ۾ هن انقلابي فڪر پيش ڪيو, گهڻي ڪاميابي 
حاصل ڪئي. هو جڏهن جبنا ۾ هو تہ اتي هن ٿيھ. سال جنگ جي تاريخ 
پڻ لکي. اتي ئي سندس سڃاڻپ ٿونٽين 400 ۱749-1832) سان ٿي, 
جنھن سان اهو لاڳاپو اڳتي هلي گهري دوستيءَ م بدلجي ويو جون آف 
ايڪ بابت هن ۱٣180 6 0٣168]15'‏ 116آ“ نالي هڪ جدا ڪتاب لکيو. 
ڙ(؟؟) جارج برنارڊ شا (410 1856-1950 880 0٣0686008ه:2)ِ‏ 

آثرش نزاد جنھن ويهين صديءَ جي بھر ين أڌ ۾ انگر يڙي ادب ۾ وڏي 
شھرت حاصل ڪئيھ ڪيترائي ڊراما لکيا جن مان خاص ڪري 
00 !08ا' ”"( ]۱061۱8618 106 8866؛' '0800[06' '0٣0]16|6ب0]‏ 
"500617807 ء '080ل 58٣۱‏ 

نھايت اعليٰ درجي جا سمجهيا وڃن ٿا. کيس 0؟۱ع ۾ ادب جونوبل 
انعام پڻ ڏنو ويو 
(٣؟)‏ سڪند راعظم (80 8066008:356-393) 

دنيا جو هي؛ عظيم فاتح پنھنجي ٻيءَ فلپ ثاني کان پوءِ مقدويہ جو 
سن ٣٣1‏ قبل مسيح م بادشاه ٿيو. هو يونان جي عظيم فيلسوف أرسطوءِ 
جو شاگرد هو. هن بهر يائين ايران جي شھنشاه دارا کي شڪست ڏني ۽ 
بوءِ مصر فتح ڪيائين. جتي پنھنجي نالي پويان اسڪند ريا جو شھر آباد 
ڪرايائين. سڪندر هندستان جو رخ رکيو پر پنجاب ۽ سند کان اڳتي وڌي 


..ڏ سيييييي‬بپڂ‬ ‬چجڪصوي لا ڪرفي 


ن سگهي.و. هتي هو ڪل ٽي ورهي يعني ؟٣‏ کان ٣٣٣‏ قبل مسيح تائين 
رهيو. هڪ سال پوءِ سڪندر جڏهن وفات ڪئي ت سندس تمام وڏي 
سلطنت ٽن حصن ۾ ورهائجي وئي. 


(٣؟)‏ ميڪاويلى (4]0 1527 -1467 (80٣18٣9!‏ 
اٽليءَ جي شھر فلورينس جو رهاڪو جنھن جي شهرت جو خاص 
سبب سندس ڪتاب '01706 0آ“ اهي جيڪو هن سن ٣۱0۱ع‏ م لکيو۔ 
اهو ڪتاب دراصل اهڙن صلاح مشورن تي مشتمل آهي جن جو مقصد 
حڪومت جي نظامہ کي نھايت مستحڪر نموني م هلا ٿڻ آهي. خاص 
ڳالق هد هر ريادت جن: مضبوطيءَ خالر ڪر ان نال تن نانڅان؛ 
نٿو سمجهي. ان سلسلي م کل کلا ٺگي, مڪر, فريب ۽ دغا بازيءَ کي 

جائز سمجهي ٿو. 
(0٣؟)‏ مسولينى (4]0 1945 -18835 !65561(0با00) 

جديد اٽليءَ جو مطلق العنان حڪمران جنھن سن ٣٣۱4ع‏ کان 
٣۱30ع‏ تائين فاشسٽ نموني م حڪومت ڪئي. سن .٣۱30ع‏ ۾ ٻي 
عالمگير جنگ دوران هن هٽلر جو ساٿ ڏنو. جنگ هارائڻ کان پوءِ سن 
۱4ع ۾ جڏهن هو سئٽزرلينڊ فرار ٽي رهيو هو تہ کيس گوليون هڻي 
ماريو ريو 
)٣7(‏ هيگل (1770-1831 01696 
تفصيل لاءِ ڏسو ٣‏ _ (0) 
(؟) جارج ٽيون (1829 -1738 اا! 36006) 

هو جارج ٻئي جو وٽو هو ء سندس دؤور حڪومت سن .1 ۱٤‏ ع کان 
شروع ٿئي ٿو. هن جو دؤر انگلنڊ جي تاريخ م وڏي اٿل پٿل وارو زمانو 
هو. هڪ طرف مذهبي لڙاين ۽ فرقن جو زور هو تہ ٻئي طرف صنعتي ۽ 
زرعي انقلاب سرجي رهيا هئا. سندس ئي دؤر ڪوٽ ۾ آمريڪا جي 
نو آبادين سن ٽٿ۱ ع ‏ آزادي حاصل ڪئي. هو طبعا ٺھايت شر يف ۽ 


91-20 
مخلص اشاڻ هو , اُڻْ ڪري, کيس سياسي لحاظ کان ڪمزور يڻ 
سمجهيو ويو آهي. 


(7#؟) فرئنسس تاميسن 1907 - 1859 00000580 (٣٣090018‏ 
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(33) بي اط لا ڏيسسو ۱ ب(٣]‏ 

)٣ .(‏ حضرت عيسيٰ لاءِ ڏسو ٣‏ ۽ ٣‏ _ (0) 
)٣۱(‏ غزاليءَ لاءِ ڏسو .)٣( ٣‏ 


لگ 
23# 





[ .؟ ڊسمبر ۱904ع تي علامہ صاحب ند يونيورسٽيءَ جي آ.8 
ڪلاس جي شاگردن کي خطاب ڪيو. سندن اُها تقرير '00۱ 000811 
جي عنوان سان پھريون دفعو ايڊيوڪيشن ڊبارٽمنٽ طرفان شايع ٿيندڙ 
جٺل ۾ ڏني وئي هئي.] 

اڄ آ پاٹ کي توهان جي وچ م ڏسي ڏاڍو خوش ٿيو آهيان: خاص 
ڪري ان لاءِ ب تہ آءٌ انھن سنديافت نوجوانن کي خطاب ڪري رهيو آهيان 
جيڪي اسان جي تعليمي ادارن مان تازو فارغ التحصيل ٿي نڪتا آهن. 

هن موقعي تي آ اوهان سڀني کي مبارڪن جي قابل سمجهان ٿو جو 
اوهان قومي زندگيءَ م اهو امتيازي مقام حاصل ڪيو آهي ء تعليمي لحاظ 
کان اهڙي سطح تي پھتا آهيو جتي اوهان هن ملڪ جا ڪارائتا شهري 
بنجي سگهو ٿا. بهاڻي. توھان جي. اصلي. زند ٿيءَ: جي شروعات اٿئي. ٿي 
جيڪو ان جو عملي بهلو آهي. توهان يونيورسٽيءَ جي اختياري وارن 
طرفان, پنھنجي والدين طرفان, پنھنجي دوستن احبابن طرفان ۽ پاڪستان 
جي رهواسين طرفان, جن جي خدمت ڪرٹ لاء اوهان مامور آهيو, 
مبايڪن جا مستحق آهيو. 

پر ان کان اڳ جو آء4 ڪجھ وڌيڪ چوان, آءٌ توهان تي اهو واضح 
ڪرٹ گهران ٿو ت توهين نهايت وڏي غلطي ٿا ڪريو, جيڪڏهن اوهان 
سمجهو ٿا تہ توهان واقعي تعليم مڪمل ڪري وري آهي. اها وڏي م وڏي 
ڀل آهي جيڪا ڪنهن فرد يا ڪنھن قوم کان ٿي سگهي ٿي. ان ڳالھ جي 
تاريخ شاهد آهي ۽ توهان کي تواريخ مان سبق حاصل ڪرٹ جو ڪو 
موقعو ضايعم ڪرٹ ن گهرجي. تعليم زندگيءَ سان گڏ هڪ لاڳيتو عمل 
آهي. تعليم, وقت وانگر وسيع ۽ اٹ کٽ سلسلو آهي. چئن وقت کي اسين 


٣‏ -__- _طڇ_> صوي لا ڪوفي 


صرف سھوليب خاطر سالن, مھينن, هفتن ۽ ڏينھن م ورهايون ٿا, تئڻ 
نخليد تن پٹ اڊ بدا ڀاڱن بي وزھابو ريو آهي: جهڑ ويٹ؛ باراي ابشداڻي. 
تانوي, يونيورسٽي وغيره. 

حقيقت اها آهي ت تہ هيءَ زندگي تمام مختصر آهي, تر علم, 3 
تا تيم آهڻ يقت داي اقآ شڪاڪلد جي. خضزل لاءِوقات 
ڪئي وڃي. علم جي سلسلي ۾ ذات پات, رنگ ۽ عمر جي ڪا تفريق 
ڪونهي. قران پاڪ تعليہم کي نور يعني روشني سڏيو آهي ۽ وڌيڪ چيو 
.يو آهي تہ ”تعليم کين اوندآهي: مان ن ڪڍي روشنيءَ م وٺي اچي ٿي.” 

يخر جھُم مُنَ 8907 

اڪ ال ان له دا رتا هن انغن 
لفظن ہ بہ سمايل آهي, جيڪي توهان بجا طور اسان جي يونيويسٽيءَ جي 
مونوگرام تي اڪريل ڏسو ٿا:۔ 

”اطلبو العلہ من المھدالى اللحد" 

(علم جي طلب پينگهي کان وٺي قبر تائين جاري رکو.) 

اهوئي سبب هو جو مسلمانن علم پرائٹ کي هميشه زندگيءَ جو هڪ 
اهم مقصد ڪري سمجهيو. وري جيترو وڌيڪ هو پڙهيل ء عالم هئا, 
اوترائي هو تواضضڇ ۽ ٻين انساني قدرن سان پر پور هئا. هو پورهئي کي - 
ڏيندا هئا ۽ ڪڏهن ب هٿن سان محنت ڪرٹ کي عار نن سمجهندا هئا: 
بلڪ هو هٿ جي پورهئي سان پيار ڪندا هئا. حضور اڪرہ صلي اه 
عليه و آله وسلہ پنھنجي تعليمات م نھايت واضح طور چيو هو: 

”الکاسب حبيب اله" (پورهيت اله جو دوست آهي.) 

۽ ”طلب الحلال فريطة" (رزق جائز يعني حلال طر يقي سان حاصل 
ڪريو.) 

مسلمان انھيءَ قسم جي تعليمات جي پوئواريءَ ہم ان حد تائين ويا 
دج اڻاد تت يا نبنا لندااهظاٳ هت 
جي بورهئي خاطر ٽوٻيون ٺاهي بنھنجي گذر سفر جو بندوبست ڪندا 
هئا. 


مگر آسان جو موجوده فعاشرو انهيءَ اعليٰ آدرش کان ايرو ٿ هيٺ 
لهي آيو آهي جو تعليہم حاصل ڪرٹ کي روزگار ۽ پئسن ڪمائٹ جو 
ذريعو سمجهيو وڃي. ٿو آ ٹوهان کي ٻڌايان ٿو تہ اهو ايدو ڦيرو ڪيئن 
1 ب. اها هڪ ڄاتل سڃاتل حقيقت آهي ت يوريپ ۽ آمريڪا وارن قرآن 
حڪيم مان گهڻو ڪجه حاصل ڪيو آهي ۽ | سان جون گهڻيون سٺيون 
نٿ يا ڪه نا تقد 
ڪرٹ جي ڪوشش ڪئي آهي, ت بہ قرآن پاڪ جي ڪن اهم هدايتن 
جي اصل مفھوم کي سمجهٹ کان قاصر رهيا آهن. اهوئي سبب آهي جو 
هو پنھنجي روايتي ۽ پراڻن نظرين تان اڄ سوڌو هٿ کڻي نہ سگهيا آهن. 
انھن ڳالهين جي جهلڪ اڄ ب سندن اميراڻي طبقي ۾ نظر اچي سگهي 

اهڙا وڏ گهراڻي جا ماڻھو اڃا تائين هٿ جي بورهئي کي هيچ ڄاڻي ان 
کان نفرت ڪن ٿا. اهوئي سبب آهي جو انھن خاندانن جي ڇوڪرن 
صرف هيٺين قسم جي پيشن م داخل ٿيٹ لاءِ تعليم پئي حاصل ڪئي 
آهي:- 
(۱) فوج (؟) ڪليسا ۽ )٣(‏ قانون. 

عجب ت اهو آهي جو هو ڊاڪٽريءَ جي پيشي لاءِ ب تيار ن هئا, ٻيا 
هنر يا ڏندا جن م محنت ۽ جفاڪشي درڪار هئي, تن جو تت ذڪر ڪرڻ 
ئي اجايو آهي. ٍ ٍ 
.مي سان مغرب جي اها روايت اسان جي نوجوانن م پڻ گهر 
ڪري وئي آهي. ان جو نتيجو اهو نڪتو آهي جو هو علمہ کي علمہم 
سمجهي حاصل نٿا ڪن ۽ ن وري ان کي خودمختيار زندگيءَ جو ذريعو 
سمجهن ٿا. بلڪ هو ان کي فقط وڏين وڏين سرڪاري نوڪرين جي 
حصول جو ذريعو سمجهن ٿا تہ جئن هو پنھنجي ٻيٽ گذران جو ڪو بھتر 
وسيلو هٿ ڪري سگهن. علم جي باري ۾ ان غلط سوچ سبب اسان جي 
قومہم هڪ عظيم حادثي جو شڪار نظر اچي ٿي. سرڪار لاءِ پڻ هيءَ 
اخ جڪ لآ نآ .اها 


؟؟٣ا"‎ 





صوفي لا ڪوفي 


ٻهرين سڀني لاءِ تعليم جو بندوبست ڪري ۽ پوءِ سڀني کي نوڪري بہ 
مھيا ڪري. ان ڪري هي؛ وقت آهي تسين نجين غلطين کي 
محسوس ڪندي پاڻ سنڀاليون ۽ صحيح پستي تي هل ڻ شروخج ڪريون. 
هن سلسلي ۾ اسلام جي اُن سونهري اصول جي ٻيروي ڪربون جنھن 
مطابق علير ك کي سمجهي حاصل ڪرڻو آهي. بافي زند ندگيءَ جي جدوجهد 
سان ان نڪ ڪي 
صورت م ئي توهان اها عظيم خدمت سرانجام ڏيئي سگهو ٿا: جيڪا 
اوهان, اوهان جي ملڪ ۽ اوهان جي ايندڙ نسلن لاءِ مقيد هوندي, بلڪ 
جنھن مان خدا راضي ٿيند.و جي اميد ۽ مستقبل جا اڳواڻ 
آهيو. پاڪستان جي مستقبل جا شھري توهان جي هنمائي جي انتظار ۾ 
آهن ۽ اهو تڏهن ممڪ: ن آهي جڏهن توهان اهڑا شائدار ڪارٽاما سراٽجار 
ڏيئي وڃو, ۽ پنھنجي پويان اهڙي سونھري تاريخ ڇڏي وڃو جا سندن 
لاءِ مشعل راه بڻجي. 

انهيءَ صورتحال کي مدنظر رکندي سن يونيورسٽيءَ جي اختياريءَ وارن 
مئٽرڪ جي نصاب کي نئين سر مرتب ڪيو آهي, جنھن ۾ مختلف 
ڪارامد مضمون جھڙوڪ: واڍڪو, ڪنيارڪو, ڪورڪو, درزڪو ڪم 
شال آهين. 

اهڙيءَ طرح تعليم جي عام دائري کي وسيع ڪرڻ واسطي ۽ هر قسم 
جي ڄاڻ کي فڦُهلا ڻ خاطر سال ۱40۱ع کان, سنڌ يونيورسٽيءَ جي علمي 
زندگي کي صحبح خطوط تي استوا 9 
يونيورسٽيءَ اندر عالمي ۽ آفاقي اڀياس تي پڻ زور ڏنو ويو آهي. هن ڏس 
۾ هڪ جامع منصوبي تحت موجوده -- تقريبا هر شاخ 
کي شامل ڪيو ويو آهي. انھيءَ مقصد جي تڪميل خاطر گذريل ٻن 
سالن کان ماهر پروفيسرن جي توسيعي تقريرن جو ھ. ‏ سلسليوار پروگرام 
بڻ جاري آهي. 

هتي اهو ٻڌائڻ پڻ ضروري آهي ت پڙهيل طبقي تي سماج ۽ قوم طرفان 
گهڻي ئي ذميواريون عائد ٽين ٿيون. انهن کي - رڳو رهبريءَ ۽ رهنمائيءَ 


تمصلاير بحڃتټ اي لتت 


جو ڪردار ادا ڪرڻو آهي. پر کين انھن ماڻهن جي سار سنڀال بہ لهڻي 
آهي جيڪي هن سلسلي ۾ کانئن گهٽ خوشنصيب آهن. پر عجيب ڳالھ 
اها 303 
ڍنگ سيکارين, پاڻ قوم تي چٽي آهن. اڇو ت, پنھنجي اندر ۾ جهاتي ٻائي 
بوري صورتحال جو تفصيلي جائزو وٺون ۽ وقت جي نزاڪت کي سمجهون. 
هاڻي اهو اوھان جي وس ۾ آهي تہ سڀئي گڏجي پنھنجي ذهني توڙي 
جسماني صلاحيتن جي اهڙي پرورش ڪريو جئن پاڪستان جي صحيح 
معنيٰ ۾ فلاح ۽ بهبوڊ ٿي سگهي. 

جيستائين فنون لطيف ۽ هنري سکيا جو تعلق آهي یا ٽيڪڻيڪل 
مضمونن ۾ مھارت جو سوال آهي, ت ان سلسلي ۾ هتي اهو ٻڌائڻ بيجا ن 
ٿيندو ت اسان وٽ آرٽس ۾ سنديافت جوانن جي گهٽتائي ڪونھي, ليڪن 
77-0" 
ڪري سگهن ۽ معاشري جي ضرورتن کي پورو ڪرڻ جو سامان ميا 
ڪن, اهي تمام ٿورڙا آهن. ان ڪري اميد ڪجي ٿي, ت, علم جي مختلف 
ميدانن جا ماهر هنن ضرورتن کي پوري ڪرڻ طرف مائل ٿيندا. اڄ توهان 
تي اهو فرض عائد ڪيو ويو آهي تہ توهان صحيح نموني ‏ زندگي گذاري 
پاڻ کي ان سَند جو اهل ثابت ڪريو. توهان کي کبي ت پنھنجي علہ کي 
پاڪستان جي بھترين شھري ٿيڻ لاءِ استعمال ڪريو, ان لاءِ توهان کي 
هر قسم جو ڪم جيڪو ب توهان جي حوالي ڪيو وڃي. ان کي نھايت 
«ياداري ۾ سجن لن ناڻ بخا آنين. ائنن ڪفرڻ سان زاقعن توهان ير 
۽ خداتعاليٰ جو حق ادا ڪري سگهندا. 





[علامہ صاحب هن موضوع تي سنڌ يونيورسٽيءَ جي استادن ۽ 
شاگرڊن کي يونيورسٽيءَ لئبرري م خطاب ڪيو. اها تقرير پهرين 
تڏهوڪي انگريزي رسالي '"010عا' م شايع ٿي هئي.] 

ڪي ڏينھن اگ جڏهن لطيف جي ٻ سؤ ساد وسي ملهائي ٿى ويئي 
ت منھنجي هڪ اهڙي شخص سان ملافات ٿي جنھن کي مون اُن بحر 
جو غواص ٿي سمجهيو. کيس عرض ڪي ت هو ان پاتال ۾ بيهي ڪجھ 
ماڻڪ موتي سوجهي اچي ت جئن انھن ماڻهن کي اُڇي سگهون جيڪي 
پاڻ ائين ڪري نٿا سگهن. آئون هن کي هميشه بصيرت جو صاحب ۽ 
فاضل شخصيت سمجهندو هوس 

ليڪن منھنجي اچرج جي حد ن رهي جڏهن هن شخص انھن سڀٺي 
ڳالهين تي ٺٺولي ڪئي ۽ انهن جي ندا ڪرڻ شروع ڪئي جن کي مون 
پيارو ٿي سمجهيو. 

هن شخص قلہ, لکڻ, پڙهڻ ۽ ڪتابن جي گلا شروع ڪري ڏني ۽ 
آخر ۾ يوئيوسٿين ۽ لئبررين کي بہ ن ڇڏيائين, هو ڪنھن شيء ماڻ نہ 
مڙيو. هن انھن سڀني بشين جي گهٽتائي ڪرڻ ۾ ڪا ڪسر ن ڇڏي جن 
جو انساني ذهن سان واسطو آهي مطلب ت هو ڪٿان آيو ٿي, ۽ ڪٿان ويو 
ٿي ۽ آخر ۾ انھن سڀني شين کي بلڪل بي سود ۽ بيڪار چئي رڊڍ ڪري 
ڇڏيو. ان کان وڌيڪ تعجب جي ٻي ڪھڙي ڳالھ چئجي جو هن 
سمجهيو ٿي تہ ائين ڪرڻ سان هو خود لطيف جي خيالات جي ترجماني 
ڪري رهيو هو. هن کي اها ڳالھ ب سَمجھ ۾ نٿي آئي ت قلم جي تحقير 
ڪندي هو خود قران شريف جي ٻن اهڙين سورتن جي توهين ڪري رهيو 
هو جن م پڙهڻ تي زور ڏنل آهي. هن کي شايد اها خبر نك هئي ت قرآان 


.31ڈ جج صي لا ڪوني 


خود هڪ ڪتاب آهي ۽ ان جي هڪڙي سورةم تحر ير کي زندگيءَ جو 
تات ڪت نال 
كاش يبس خر ى ڏنؤ ات قران اهل ڪتات: كين دٿيا جن ان من کاڻ 
وڌيڪ معرزز چيو آهي ۽ انھن سان لاڳاٻا رکڻ کي ترجيح ڏني آهي. اسين 
پڻ لاکيڻي لطيف جي ان ڪري عزت ۽ تڪريہ ڪريون ٿا جو هو 
ان ڪبات؟ آهي. 

اهڙيءَ طرح اسين عظيم شاعر مولانا رومي جي تعر يف ان ٿا 
ڪريون جو جيتوڻيڪ هو بيغمبر ناهي پر هو ب ”صاحب ڪتاب "" آهي 
آهي سڀئي ڳالهيون هن عجڀب شخص يا ت وساري ڇڏيون هيون يا انھن 
کان بلڪل اڻ واقف هو. ان واقعي کان ہ ڏينهن اڳ اهو ساڳيو شخص 
لطيف جي مزار تي ويو هو جتي ماڻهن جو هڪ وڏو تعداد اچي گڏ ٿيو 
هو. ليڪن اڄ وري اهو ماڻهو هڪ وڏي نيشيا زيو اهت : چين 
گهٽ م گهٽ ڏه هزار ڪتاب رکيل آهن. هاڻي اهڙي ماڻھوءء جي ڪور 
چشميءَ جي ڪھڙي ڳالھ ڪجي! 

ماڻھو صدين کان وٺي پيرن فقيرن جي مزارن تي ويندا رهيا آهن ۽ 
اوليائن جي مقبرن جي زيارت ڪندا رهيا آهن. هنن نت رڳو اهڙن ولين ء 
شاعرن جي ماڳ مڪان کي سا سان سانڍي رکيو آهي, بلڪ انهن جي 
بوشاڪ ننھن ۽ وارن کانسواءِ سندن جي قدمن جي فرضي نشانن کي ب 
تبرڪ طور پئي سنڀاليو آهي. اج جڏهن مسلمان ڪنھن قبرستان وٽان 
لنگهن ٿا ت هيئن چئي مخاطب ٿين ٽا ”السلام عليڪم یا اهل القبور 
يعني اي قبرن جا رهواسيو, توهان تي اه جي سلامتي هجي. عيسائي وري 
قبرستانن کي ”خدائي زمين” 40٣60(‏ 360'5) ڪوٺين ٿا. 

هو اڪثر ڪري قبرستان وڃن ٿا ۽ اتي وڃي تازا گل رکن ٿا. خاص 
ڪري ”ارواحن جي ڏينھن" ((88 50015 |/8) تي هو قبرن کي گلن ۽ 
روشنين سان ڏاڍو سينگاريندا آهن. قبرن جي معمولي بيحرمتيءَ کي ب بہ هو 
سخت ڏوه تصور ڪن ٿا ۽ اهڙي بيحرمتي ڪرڻ واري کي سخت سزا ڏني 
وي ٿي. ويجاريءَ ان تنھن ت اهڙو خدشو ظاهر ڪيو هو تہ 


سندس قبر تي ڪوبہ گلن جي ورکا ڪرڻ ن ايندو ۽ ن ئي وري ڪو اچي 
شمع ٻاريندو مطلب ت قبرستانن کي ايتري عزت ۽ اهميت ڏني ويندي 
هج 

مصر جي فرعونن اهرام صرف انھيءَ ڪري ٺهرايا تہ جيئن مئلن جي 
لاشن کي مصالحا لڳائي محفوظ رکي سگهن. اهي اهرام اڄ سوڌو دٺيا جي 
عجائبات ۾ شامل آهن. دنيا جي بھترين فن تعمير جو ايڏو وڏو حصو 
انهن مقبرن ۽ مزارن تي مشتمل آهي جو اهو سوال ڪرڻ تي دل ٿيندي 
آهي ت, جا انساني تاريخ ص اهڙو دور ب ايندو جڏهن هو هن ڌرتيءَ جي 
لائق ۽ فائق انسانن لاءِ ہ واقعي ايڏيون خوبصورت ۽ عاليشان عمارتون 
جوڙائيندا؟ ٍ 

البت هڪڙي ڳالھ پڪ سان چئي سگهجي ٿي ت اسين پنھنجن 
بزرگن جا بيحد ٿورائتا آهيون. ايتر يقدر جو پنھنجي وڏن جي تقدي ب 
قابل جواز آهي. اسان وٽ جيڪي ڪجھ آهي اهو اسان کي هنن کان ئي 
مليو آهي. اسان کي انهن کان ڇا ڇا ن مليو آهي؟ خود اسان جو وجود 
هنناجو مرهون منت آهي انھيءَ ڪري اسان جو َر اهو آهي ت. کين عزت 
۽ مان سان ياد ڪريون. هائو, اسان کي پنھنجي مئلن جي تعظيم ڪرڻ 
گهرجي. پر سوال آهي تہ ڇا اسين ب کين ساڳئي دقيانوسي طر يقي سان 
ياد ڪريون جنھن مطابق سندن تبرڪات ۽ مٽيءَ کي مان ڏنو ٿو وڃي یا 
ان جو ڪو ٻيو طريقو ٿي سگهي ٿو 

بيغمبر اسلام ۽ سندن ڪتاب کي هينئر دنيا م تيرهن سو سال ٿيڻ تي 
آهن. انھن ٻنهي هن ڳاله تي زور پئي ڏنو آهي تہ معمولي قسم جا معاهدا 
لکت ۾ ڪريو, ۽ اها صرف ذهتي یا فڪري زندگي اهي جيڪا عزت 
جي لائٌق آهي. پر اسان جي طر يقي م اڃا تائين ڪا تبديلي ڪون آئي 
آهي. اسٺاڻ اڄ بہ قبر پرست آهيون. 

ڪو وقت هو جڏهن اسانجن ابن ڏاڏن جي فڪر جو سمورو دارومدار 
روايتن, لوڪ ڪهاڻين, ڏند ڪٿائن ۽ فرضي داستانن تي هو. ليڪن 
جڏهن کان وٺي انساني ذهن پوري ريت ڪرم ڪرڻ شروع ڪري ڏنو 
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آهي, تڏهن کان وٺي انساني فڪر کي محفوظ ڪرڻ جا الائي ڪيترا 
طر يقا وجود م آيا آهن. اڄ انسان جو پنھنجو آواز هو بھو محفوظ ڪري 
سگهجي ٿو. اهڙيءَ طرح هن جي شڪل ۽ مھانڊا ب محفوظ ڪيا وڃن 
ٿا. ڏٺو وڃي ت عملي طور تي انسان پاڻ کي بنھنجي فڪر کي تاريخ 
ذريعي ن, بلڪ پنھنجي تخليقي ڪوشش جي ذريعي محفوظ رکي سگهي 
ٿو. انھيءَ لحاظ سان ڪنھن ڪتاب جو مصنف, شعر جو خالق ۽ ڪنھن 
تصوير جو مصور لافاني آهن ۽ هو ان ان داهن 

انهيءَ ڪري موجوده دؤور م ڪنهن ب قومہ جي امرتا کي برکڻ جو اهو 
طريقو آهي جو معلوم ڪجي ت منجهس ڪيتري قدر زنده جاويد اڄڙا 
موجود آهن ۽ هن موت تي ڪيئن فتح پاتي آهي يعني اها قوم هر سال 
ڪيترا ڪتاب ۽ فنون لطيف جا ڪيترا شاهڪار پيدا ڪري ٿي. هتي اهو 
ٻڌائڻ ضروري ٿو لڳ ت اها تلوار جنھهن کي ماضيءَ ہ فيصل ڪن حيثيت 
حاصل هئي, جيٽتوڻيڪ ان جي جگھ ”عقل” ء ”قلہم" والاري آهي. َ 


اڃان تاڻين ان چو استعمال ترڪ ث ٿيو آهي. 
بيغمبر اسلام جي هن قول ڏانھن ت ”مصنف جي قلم جي مس شھيد 
جي خون کان وڌيڪ مقدس آهي" ڪو ڌيان نڏنو ويو آهي. واقعي انسان 
اڃا تلوار کي نہ ڇڏيو آهي. انھيءَ ڪري هو مذهبي خيال کان اڄ ب 
قبرستانن جي تعظيم و تڪر يم ڪري ٿو پر کيس ڪتب خانن لاءِ ڪا 
عزت یا بيار ڪونھي. اهڙيءَ طرح جڏهن هو تصويرن جي ڪنھن گئلري 
م گهڙي ٿو يا ڪنهن لئبرري ہ داخل ٿئي ٿو تہ کيس انھن جي عظمت 
جو خير ڪو خيال اچي ٿو. انھيءَ ڪري هن ڳالهھ ۾ ڪو تعجب ٿيڻ تن 
هت يد :ڪات رخ اخا ڪا ٿا اهت 
انسان جي صرف هيٺين درجي جن ضرورترن ورين ڪييڻن. آهنن ء 
[وستائڻ مذهت شي رساي ت اتي آهي دنت اچ اتان بث آهين: 
اسان کي خبر آهي ت اوائلي مسلمان ڪڏهن ب ڪنھن خوبصورت گل 
کي پنھنجي پيرن هيئان ن لتاڙيندا هئا. اهڙيءَ طرح هو هڪ لکيل ڪاغد 


٣ ._‏ ھ ۽ 6 تحهط 3 ببه 1 . ٫ټ‏ ف 
جي بڪري 3 ب رمين تان تنى وٺندا هئا ت مبادا مرن هيٺان اڃى ان 
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جي بيعڙتي نن ٿئي. لکڻ پڙهڻ ڏانھن اهو لاڙو ئي سندن مذهب جو روح 
هو, تڏهن ب اها ڳالھ مسلہ حيثيت اختيار ڪري ن سگهي. ان ڪري 
اڄ جا مسلمان قبرن تي ت ويندا رهن ٿا پر هو ڪتب خانن کي بيڪار ۽ 
بيسود سمجهن ٿا. ڇا هو سمجهن ٿا تہ ڪتب خانو يا لئبرري ڪھڙي شيءَ 
آهي؟ ڇا لئبرري اهو عاليشان گهر ناهي جنھن ہ ڏه هزار بھتر ين انساني 
دماغ دفن ٿيل آهن: بلڪ اهي اتي واقعي زنده رهن ٿا. اهي لائق ۽ فائق 
شخصيتون جن سان اڄ بہ صلاح مشورو ڪري سگهجي ٿو, جن جي 
صحبت ۾ رھى سگهجي ٿو ۽ کانئن پنھنجي مسئلي جو حل ٻڇي سگهجي 
ور اهي اس جي اصلا ترقي؛ ريشين خيالي؛ جو باعث بنجي سگهن ٿا. 
ٿورن لفظن م هينئن چئجي ت هو زنده آهن. بلڪل زنده انسان؟! هوڏانهن 
جڏهن اسين ٿا م نھاد وڏن ماڻھن ڏانھن وڃون ٿا تہ ادب وچان جهڪي 
اڪ 0 
ؽررو اظهار .رين انا سگهنڻ: سجالااڪ اها!ا سان چين بشياذي ڻا 
آهي جنھن کان سواءِ کيس انسان ڪوٺي نٿو سگهجي. ڇو ت ان ٻيء 
صورت ۾ انسان ٻوڙن ۽ گونگن وانگر هڪ جانور آهي. 

اچو ت هن ٻيءَ ڳالھہ. جي ڪجھ وڌيڪ وضاحت ڪريون. اسين 
انسان ان ڪري ڪونجون ٿا ڇاڪاڻ ت اسين پنھنجا خيالات بيان ڪري 
سگهون ٿا, ہ تہ اسين حيوانن یا بُسون وانگر گونگا ۽ ٻوڙا چنباسون. ان 
لحاظ سان جيڪڏهن ڪا قوم ڪو معياري ڪتاب پيدا ڪري نٿي سگهي 
ت پوءِ | سين ان قوم کي گونگو ۽ ٻوڙو سمجهڻ ۾ حق بجانب آهيون: يعني 
اها هڪ جانورن جي قوہ آهي. اهڙيءَ طرح وري جيڪڏهن هو خدا جي 
هن حسين ترين ڪائنات جي مشاهدي جي سگھ نٿا رکن ت اهي پنھنجو 
پاڻ کي انڌو ثابت ڪن ٿا. ان جو مطلب اهو ٿيو تہ اها قوم جانورن جي 
هڪ اهڙي ڌڻ وانگر آهي جيڪي بينائيءَ کان محروم آهن, تہ ڪٺن کان 
گهٻرا پڻ آهن: بي زبان آهن, بي سمجھ آهن, ۽ انهن تي ڪنهن نظاري 
ڪڪ 6 
ڪري سگهن ۽ نڪو پنھنجي را ظاهر ڪري سگهن ٿا. دنيا ڀلي کڻى 
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انهن کي ڪيڌو وڏو ماڻھو ڇو نن سمجهي. آهي بادشاھ هجن یا وزير یا 
حڪمران: انھيءَ سان ڪو فرق نٿو بوي. آهي دراصل اڃا انسانيت جي 
درجي تائين نہ ٻهتا آهن. انھن جا ذهن خالي آهن, غير ترقي يافتہ آهن, 
با ٻاراڻي سطح تي آهن. بلڪ دماغي طور تي هو مفلوج ۽ مرده آهن. 
اڄ ”ات 
”سويل ئي پنھنجي روح جي زندگي ٺاهڻ جي ڪوشش ڪر, جو تہ 
هيءَ فاني دنيا تنھنجي مُٿي مٽيءَ مان رڳو سرن ٺاهڻ وي آهي.” 
حافظ جون اهي ڪڪ اخ 
منجهان هي خوبصورت سٽون ياد ڏيارين ٿيون: 
”شهنشاھ قيصر مري ويو ۽ سندس هڏا ب مٽي ٿي 
ويا, اها مٽي جيڪا هينئر شايد صرف هڪ سوراخ بند 
ڪرڻ جي ڪم اچي ت جئن هوا کي روڪي سگهجي: 
”ڪاش, ڌرتيءَ جي انھن جوڏن جي مٽي جن جو 
دنيا مر ڌاڪو هو, أٻخرٴ يٴي ايه نخر ان مان ديوار 
کڙي ڪري سياري جو اولو ڪري سگهجي ها"! 
واقعي اسان جي مٽي ان کان وڌيڪ ڪنھن ڪم جي ناهي پر اسان 
سالن کان وٺي هزار نمونن ۾ ان جي شيوا ڪندا رهون ٿا. .۾ 
تہ صرف پنھنجي تخليقات ص م ملندو جئن زيب ليا جيو..هو: 
”جيڪڏهن توهان مون کي ڏسڻ چاهيو ٿا تہ مون کي منھنجن شعرن ۾م 
ڳولهيو." مولانا 27 تہ نھايت واضح طور تي چيو هو: 
”مون کي مرڻ پڄاڻان قبر م نہ ڳولھجو!” 
ساڳي ڳالھہ ڪيتري انرائتي نموني ۾ اسان جي جديد شاعر اصغر 
ڪئي آهي, جڏهن هو چوي ٿو: 
”اين اضر نان ملياسيڻ:. ان اسان هن کي ڏٺو 
ڪون! اسان کي چيو ويو ت اصغر توهان کي البت 
ڪڏھ. ڪڏهن پنھنجي شعرن لي ا1 
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وقت اچي ويو آهي ت اسان مان ڪي ماڻھو انھن جهنگلي ماڻهن کي 
اهو چئي ڏين تہ جڏهن لئبرري ۽ ڪتب خاني جھڙي مقدس جاءِ ہ داخل 
ٿيو تہ نھايت تعظيم ۽ عت واري انداز م داخل ٿيو. بلڪ اسين کين آئين 
جو نن چئون جئن خدا نا "کي سڪ قا 
موسيٰ, تون پنھنجا جوتا لاه ڇو ت هيءَ مقدس جاءِ آهي”. ڇا لئبرري هڪ 
قبرستان جيتري عرت ب ن لھڻي جو توهان ان جي باري م ايڏيون عاميان 
ڳالهيون ٿا ڪريون؟ جيڪو ماڻھو اها سوچ رکي ٿو سو هڪ لفظ بہ 
پرائي نہ سگهندي توڙي جو کڻي هزارها ڪتاب سندس آڏو کولي رکو. وڏ م 
وڌ هو ويٺو انھن کي اٿلائيندو قران پاڪ انھيءَ ڪري چيو آهي: ”لا 
يسّه الا المطھرون" يعني دل جي ٻاڪائي کان سواءِ مون کي ڪوب نن 

مطلب تہ جيستائين اسان صدق دل سان ارادو نٿا ڪريون, تيستائين 
اسان کي ڪجه حاصل ٫ن‏ ٿيند.و اسين پڙهڻ خاطر پڙهي وينداسين, پر 
ان جو مثال آئين آهي جئن ڪا ٻلي ڪتاب سان راند ڪندي هجي يا جئن 
ڪو گڏھ ڪتابن جو بار کڻي ويندو هجي! 

تنھن ڪري اها ڳالھہ سمجهي ڇڏيو ت اوهان جڏهن ڪنهن لئبرريءَ 
ر داخل ٿيو ت آئين سمجهو ت اوهان ڪنھن مقدس جاءِ م داخل ٿيا آهيو: 
ڇو ت اها جگ عظيم ۽ مھان انسانن جو آسڻ آهي, جن کان جيڪڏهن 
فيضياب ٿيڻ چاهيو ٿا ت نھٺائي ۽ نياز جو مظاهرو ڪيو. توهان جيڪڏهن 
واقعي روشنيءَ جا متلاشي آهيو ۽ فيض پرائڻ گهرو ٿا تہ اهو تڏهن ملندو 
جڏهن اوهان جي نيت سڇي هوندي جڏهن اوهان علہ جي چوري ۽ 
ناچا انتجحمال کا :يا اهاد امثلن جي. ناهي. بلڪ 
زنده هستين جي آهي. توهان کي انھن سان مئلن وارو سلوڪ اختيار ڪرڻ 
نہ گهرجي, بلڪ هو ت توهان لاءِ روشنيءَ جا مينار آهن. 


مك 
ٻي 





علامہ اقبالَ ڪارل مارڪس ۽ سندس تصٿيف ”سرمايو" 'ا080)8 085“ 


بابت چيو هو. 
نيست پيغمبر و ليکن در بغل دارد ڪتاب 
يعني هو بيغمبر ناهي پر وٽس ڪتاب آهي. َ 
علامہ صاحپ اها ساڳي ڳالھ شاھ صاحب لا چئي اهي ت پنهنجي 
رسالي جى ڪري هو ب ”صاحب ڪتاب” آهي. 
(؟) نورجهان 
مغل شھنشاھ نورالدين جهانگير جي محبوب ۽ پياري زال, جنهن کي 
جهانگير جي جيئري ئي حڪومت جي ڪمن ۾ چڱو خاصو دخل هو ۽ 
رائج الوقت سڪي تي سندس نالو اڪريل هوندو هو. جڏهن جهانگير جو 
آخري وقت ٿيو تہ هن جي مرضي هئي تہ تخت جو وارث سندس نائي ۽ 
جهانگير جو پٽ شهريار ٿئي ۽ نہ شهزادو شاهجهان جو حال شاهجهان 
اين ڏ اڊ دشا بياز نداس يزار لامور 
م شاهد ره ۾ آهي. نورجهان ڏانهن منسوب اهو شعر هينئن آهي. 
بر مزار ما غريبان ني چراغي ني گلي 
ئي پر يروا سوزڊ, ني سرايد بلبلي. 
ترجمو: اسان غر ببن جي قبر تي نہ ڪو ڏيئو ٻاريل آهي ۽ نہ ڪي گل 
ن ڪنهن پرواني جو پر سڙيو آهي ۽ ن وري ڪا بلبل ئي ڪجه ڳائي ٿي 
(٣؟)‏ حافظ لاءِ ڏسو ۱0 
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صوفي لا ڪوفي 
(0) زيب النساءِ (16358-1688) 

اورنگزيب عالمگير جي ڌي هئي. سندس تخلص مخفي هو. سندس 
مڪمل ديوان موجود آهي. اورنگزبب جا جڏهن پنھنجي پٽن سان اختلاف 
ٿيا تہ هن پنھنجي ڀاءُ اڪبر جو پاسو ورتو جنھن ساڻ گڏ کيس سليم ڳڙه 
جي قلعي ۾ قيد ڪيو ويو. آخر سن ۱711ع ۾ هن وفات ڪئي. سندس 
وصيت موجب کيس لاهور م دفن ڪيو ويو. سندس شعر جي اها سٽ هن 
ريت آهين, 

هر ك ديدن ميل دارڊ در سخن بيند مرا 


)1( مولانا روميءَ لاءِ ڏسو ٣‏ _٣؟‏ 


() اصغر گوندوى (0اہ 1884-1936) 

هن جا آبا ڏاڏا 0 مان لڏي اچي گونده م رهيا. سندس پيءَ 
تفضل حسين عينڪن ٺاهڻ جو ڏندو ڪندو هو ۽ اصغر شروع ۾ پاڻ اهو 
ڪم ڪيو. پر پوءِ هو الہهآباد هليو ويو ۽ اتي هندوستان ادبي اڪيڊمي جي 
ٽماهي بسالي ”هندستائي" جو ايڊيٽر مقرر ٿيو. سندس ڪلام جو پھريون 
مجموعو ”نشاط روح" سن 0؟۱5ع ۾ ۽ ”سرور زندگي” سن 0٣۱3ع‏ ۾ 
يا 


)7( حضرت موسيٰ عليهالسلام (وفات: 1272 قبل مسيح) 
حضرت موسي جو زبانو تيرهين صدي قبل مسيح چيو وڃي ٿو. ان وقت 
مصر جو حڪمران فرعون رعميس ٻيو هو جنھن جو سن ۱٣٣‏ قبل 
يح م خاتمو ٿيو. يھودي, عيسائي ۽ مسلمان حضرت موسيٰ کي خدا جو 
برگزيدو بيغمبر سمجهن ٿا. بائبل جو وڏو حصو جيڪو ”عھد نام قديہم" 
سڏجي ٿو يھودين جي مذهبي ادب تي مشتمل آهي. ان جا پھريان بنج 
ڪتاب جن کي "'(018]6001ه9ا؛ چئجي ٿو, حضرت موسيٰ ڏانھن منسوب 
آهن, جن کي ”تورات" بڻ سڏجي ٿو. مشھور روايت موجب حضرت موسيٰ 
اهي لفظ تڏهن ٻڌا جڏهن پاڻ طور سينا جبل تي خدائي حڪمن وٺڻ لاءِ 


ريو هو. ه‫ 





[علامہ صاحب هي تقرير سن ٣۱40ع‏ م لياقت ميڊيڪل ڪاليج 
شاگرڊ يوين جي افتتاحي تقريب جي مقِعي تي ڪئي هئي] 

ڪجھ چوڻ کان اڳ آ پنھنجن ٻنھي پاسن تي ويٺل حضرات جو 
نهايت شڪر گذار آهيان: جو هنن منھنجي باري ۾ اهڙن سٺن ۽ نيڪ 

.59755 
افتتاحي تقر يب وقت موجود هئا, اهي لفظ )8000٣61100(‏ [ فال ڪڍڻ] 
جي باري ہ منھنجا خيال تڏهن ٬؛‏ ڪا آه الظ يا 
1 ۽ مطلب آهي. مون اهو ٫‏ جج يي 
آڌاري فال ڪڍندا هئا ۽ ايندڙ واقعن جي اڳڪٿي ڪندا هئا. اهو ب واضح 
ڪيو هو ت, ٻڏيءَ (00]٣لا)‏ جو وجود مخصوص حالتن جي پيداوار هو, ۽ 
جيڪڏهن آهي حالتون موجود ن هجن ها ت ٻڌيءَ جو وجود ڪنهن اڻ 
ڄاول ٻار جھڙو هجي ها. يا ان جو مثال اهڙي معصوم ٻار جھڙو هجي ها, 
جيڪو ڄمڻ کان پوءِ جلد مري ويندو آهي. 

هتي آ اهو ب ٻڌائي ڇڏيان ت اسان جي ملڪ ۾ تازو ڄاول ٻارن جي 
موت جي شرح هڪ هزار پويان +. ۱ آهي. جڏهن تہ سويڊن ۽ ڊينمايڪ 
۾ اها شرح, هڪ هزار پويان صرف ويھ آهي. اسين هر لحاظ کان پوئتي 
پيل آهيون. ڏسو تت اسان جي طبي تعليم جو ڇا حال آهي. هن سلسلي ۾ 
پڻ اسان ڪا خاص ترقي نر ڪئي آهي. اڄ جي صورتحال کي ذهن ہ 
رکندي آء طبي تعليمہ تي فئي لحاظ کاڻ روشني وجهندس. 

طب کي مسلماڻ قوم اندر تمام برا ٹي تاريخ حاصل آهي. هنن طبي 
سائنس جي بنيادي ڳالهين جي ڄاڻ يونانين کان برائي ۽ ان کي تعليم 


.3کڦ صوفي لا ڪوفي 


جو هڪ لازمي جز قرار ڏنو: بلڪ طب جي تعليم کان سواءِ نصاب کي 
اڻپورو سمجهبو ويندو. ڪنھن ب شاگرد کي ايستائين فارغ التحصيل نن 
سمجهبو هو جيستائين هن انساني بدن جي علم کي زباني ياد نہ ڪيو 
هوندو ۽ ٻين بيمارين کان شفاياب ڪرڻ جا طريقا ن اما 
ڪا ڪال تا "لب 
0 9 0 
جي بيمارين جو بيان ڪيائين ت ٻئي حصي ۾ انساني روح جي بيمارين 
جو ذڪر ڪائين. عام مروج لفظن ۾ هنئن کڻي چئجي ت پھرئين ڀاڱي 
م بدني تند ستيءَ تي زور ڏنو ويو ت ٻئي م نفس جي تندستيءَ تي روشني 
وڌل آهي. 

سان جي موجوده زماني ۾ سڀني ملڪن جي تعليمي ماهرن هر فرد لاء 
طبي تعليم جي اهميت تي زور ڏنو آهي. رك ات ان نقطي جي 
وضاحت پنھنجي ڪتاب ”تعليم” ۾ ڪئي آهي, جنھن کي ڪي ماڻھو 
معمولي سمجهن ٿا پر دراصل اهو هڪ اعليٰ درجي جو ڪتاب آهي. 

منھنجي حقير خيال موجب ت هربرٽ اسپينسر جهڙو عظيم تعميري 
ذهن انگلنڊ ٻيو ورلي پيدا ڪيو آهي. هو پنھنجي دعويٰ جي شروعات ان 
سوال سان ڪري ٿو تہ انسان لاءِ وڌ ۾ وڌ ڪھڙو علم مفيد آهي. ان جي 
جواب ۾ هو ٻڌائي ٿو تہ اهو سڀ کان وڌيڪ ”علم بدن” آهي جيڪو هر 
اسڪول ويندڙ ٻار کي سيکارڻ گهرجي. هن جو چوڻ آهي ت انسانذات 
لاءِ انتھائي اهم ڳالھہ سندس وجود جي پنھنجي بقا آهي. ان لحاظ کان 
ٻهرين فرد ۽ پوءِ قوم جي تند يستي اهم آهي. جيستائين مائرن کي اها ڄاڻ 
ناهي ”00 90-0070 
پوء باقي ٻي ڪھڙي تعليہ جي اميد رکي سگهجي ٿي؟ چيو وڃي ٿو تہ 
پوٽائين زيائيءَ يي عبات اگاه ڀچي: ڪان يي الفظ لکرايا اها 
"ان تن الد ار نقابت ضزامت ان فرسأدك 
”جنھن پاڻ کي سڃاتو, تنهن خدا کي سڃاتو” انھيءَ ڪري آ جڏهن 
طاليعلم هئن ت موڻ وجنه ”جيڪڏهن آٌ يا کي سڃاڻڻ چاهيان ٿو تہ 


صحت ۽ پاڪائي جج‬جج‬جمجطٿلٿ‪2‪‬جججججڪءڪج-۔ڄجڍ ۱؟؟ 


پوه مون کي طبعيات کان شروعات ڪرڻ کپي ۽ نہ مابعد الطبعيات کان: 
ڇو تہ قرآن حڪيم جي فرمان موجب انسان جي تخليق ب مٽيءَ مان ڪئي 
وئي آهي. طبعيات کان پوءِ مون ڪيميا ڏانهن رڂ رکيو. ان کاڻ پوءِ 
حياتيات, نفبيات ۽ ٻيا سماجي علم جھڙوڪ: اقتصاديات, سياسياٽ, 
تواريڂ, ۽ آخر م فلسفو ۽ وجوديات جو مطالعو ڪيم. 

اڄ شام جو آءُ اهو وڌيڪ بهتر سمجهان ٿو تہ توهان سان پنھنجي هن 
ڪاليج جي نئين تجويز ڪيل سڃاڻپ جي نشان (8ٻ119108) بابت ڪجھ 
گفتگو ڪريان. انھيءَ جي چوٽي تي توهان هڪ ساهميء جا ٻ ٻُڙ ۽ هڪ 
ڪتاب ڏسو ٿا. انھن ٻنھين شين جي هيٺان وري هي لفظ اڪر يل آهن. 

”رهنمائي ۽ شفا!" (16500] 800 0108006 ا2) انھهن جي هيٺان هڪ 
عويت جي شڪل آهي جنھن جي هڪ هٿ ۾ ڪرنفل ۽ ٻئي ۾ نشتر نظر 
اچي ٫هيا‏ آهن. سندس جهوليءَ ۾ ڪي جڙي ٻوٽيون ۽ ڪي گل ٻيا آهن 
اهڙيءَ طرح سندس پيرن هيٺان بيماري جو نانگ ڏيکاريل آهي: بلڪل 
هيٺان تختيءَ تي وري هي لفظ آهن. ”صحت ۽ پاڪائي هڪ ڪل جا جزا 
آهن." 

منطلب ت اهو نشان فنڪارانہ نموني م وضع ڪيل آهي. 

هاڻي هتي جيڪڏهن آ اوهان کي رڳو ”ڪتاب ۽ ساهمي” جي باري 
۾ ڪجهٻڌايان ت, ان لاءِ بہ تمام گهڻو وقت کٻي. اهڙيءَ طرح قرآن پاڪ 
۾ پڻ ڪن هندن تي اوهان کي اهي ساڳيا لفظ ”ڪتاب ۽ ساهمي ملندا. 
البت پوئين حصي ۾ اها ترتيپ بدليل آهي ۽ ان جي بدران ”عدل ۽ 
بعنمائي" جا لفظ ملن ٿا. انهيءَ ڳاله جا : 0-91 

آِ هتي ڪوشش ڪري اختصار کان ڪم وٺندس. تھراين. ات هڪ 
ڊاڪٽر ۽ ڪيميادان لاءِ ترازوءِ = جي اهعيت مسلم آهي. اهو ٻنهي لاءِ هيڪ 
اهڙڊ اوزار آهي جنهن کان سواءَ هو پنھنجو ڪر ڪري نٿا سگهن. انھيءَ 
ڪري ان نشان م سندس موجودگي غير مناسب ناهي. ڪتاب ماڻ مراد 
ين ۽ طبي تعليم جي سکيا آهي. ساڳئي وقت ان جو اشارو سڀٺي 

جى ڪتاب ڏانھن ٫‏ پڻ آهي. هتي مون کي هڪ واقعو ياد ٿو اچى 


+ٻا۽ صوني لا ڪوني 


جنھن جو واسطو هڪ عظيم انگر يز پروفيسر ايل.ٽي. هائوس سان آهي. 
هو هڪ دفعي سماجيات جي ڪلاس ر اسان سان هيئن مخاطب ٿيو: 

”نوجوانو, دنيا م تارازيون ۽ ساهميون ئي آهن. هڪڙي قسم جون 
تارازيون هي آهن ټخ عام دڪاندارن وٽ هونديون آهن. (.ڈل آ 
جيڪي ڪيماگرن وٽ ٿين ٿيون. هاڻي اهو دڪاندار جيڪو پنھنجي 
پيالهو ڌر اچيڍن پڻ ټوري ث اټ٬خي‏ تازازي لا ادا آڌايا جوئين 
بتيءَ جي ڪا اهميت ناهي. مگر ڪيمياگر جي تارازيءَ لاءِ آڱر جو هڪ 
هوائي اشارو ب ان جي توازن کي هيٺ مٿي ڪري وجهي ٿو.” 

هن الب اق ري نوا نو ڪرڻ شو جيڪو: هڪ النڍين الو : 
اُن جي مخالف ۾ ٿئي ٿو. پهريون فڪري ڪم ڪرڻ جو عادي ٿئي ٿو ۽ 
ان تي ٿوري ڳالھ جو بہ گهڻو اثر ٿئي ٿو. اج 
ڪم ڪري سگهي ٿو, تنھن لاءِ گهڻو حساس ٿيڻ سندس ڪم ڪار ۾ 
خ ‏ 

آءِ سمجهان ٿو ت تارازين بابت وڌيڪ گفتگو بند ڪري, مون کي 
ڪجھ وضاحت انھن لفظن جي ڪرڻ کهي جيڪي انھيءَ خاص نشان 
جي هيٺين حصي تي اُڪريل آهن: يعني ”صحت پاڪائي” هڪ ڪل جا 

جنا آهن. 

هاڻي سوال آهي تہ صحت ڇا آهي؟ پاڪائي ڇا آهي؟ ۽ ۽ ”ڪليت ڇا 
آهي؟ منھنجي هڪ دوست جو خيال آهي.ت آت ڪان جي بجاءِ 
”صحت ۽ خوشي” ڇو ن؟! منھنجو کيس اهو جواب آهي ت لفظ خوشيءَ 
جي ”ڪل" سان اها نسبت ناهي. جيڪا پاڪائي جي آهي. ان ڪري 
لفظ بدلائڻ بي معنيٰ ٿيندو مان هڪ لحاظ کان ڪتابي ڪيڙو آهيان ۽ 
اڪثر ڪري لغت جي ڪتابن ڏانھن رجوع ڪندو آهيان, ليڪن توهان 
مان تمام ٿورا ماڻھو اها تڪليف گوارا ڪن ٿا. جيڪڏهن توهان اها ٿوري 
تڪليف ڪريو ها ت جيڪر توهان کي خبر بئجي وڃي ها ت آهي ٻئي 
لفظ يعني '1681]0ا“ ‏ 10!1658ا' لغوري لحاظ کان لفظ ٬016االا؛‏ منجهان 


ني ٿا يه اهن 


صحت ۽ پاڪائي ڪجيڪڪججججڪيج‪سججججج سڏ 11 


وري "019اا/ا؛ لفظ جيڪو اينگلو ۔ سيڪس اصل "1 آهي, ان جي 
جرمني ٻوليءَ ہ معنيٰ آهي "18100 يعني ا8 بہ انھيءَ ساڳي لفظ مان 
نڪتو آهي "(0ا' کي وري جرمن ه "9 اأ18ا؛ ٿو چئجي. انگر يزي لفظن: 
"500 يعين درست, "19 168ا؛ يعني تندرست ء '168180ا' ۽ شفايافت: 
انهن سڀني لاءء جرمن ۾ هڪ لفظ '/10]' آهي. ڇوٽڪاري کي ہ پڻ جرمنيءَ 

مر "اأ6ا' چئبو ۽ "160901 ؛ جو مطلب ”شُفا ڏيندڙ ٻوٽي” ٿيند.و سالہ يا 
نات اخ يل 
مم "1018آلاب/اُ هي نا: آهي: درست, چڱو ڀلو, مڪمل ۽ تندرست. 
اهڙيءَ طرح انجيل ۾ ب اهو ساڳيو ٻيو لفظ انھيءَ معنيٰ ۾ استعمال ٿيل 
آهي.” جيڪي صحبح سالم آهن, انهن کي معالج جي ضرويت ناهي" 
(ميٿيو). وري سنڌيءَ ۾ بہ ”هٿ سڄو معنيٰ تند ست. .يپ اک اها 
آهي ت لفظ '"616ال“ جي اها تنديستيء واري معنيٰ تقريباً دنيا جي سڀني 
زبانن ۾ ۾ آهي هتي مون کي شاگرد طبقي کي حوالي طور اهو ٻڌائڻو آهي 
تہ اهڙو ڪوب مواد جيڪو زخم کي چيئڻ لاءِ ڪر ايندو آهي, ”9 
لفظن ۾ مطلب هوندو آهي ت ڦٽ واري حالت کي وري صحيح سالم 
صورت ۾ آڻجي. 

اهڙيءَ طرح علم حيوانات م اسان کي اهڙن جانورن جا مثال ملن ٿا 
جيڪي. هڪ عضوي جي ضايع ٿيڻ کان پوءِ ازخود هڪ ٻيو عضوو 
خاضل ري وٺن ثا٬ڀ٬وبخ‏ تاين الد خالث ,راي ون 9 تا 
ريت نباتات ۾ جڎڏهن ڪنھن 7 
تہ پوءِ وري اهو هڪ ٻي پاسيري شاخ کي جنم ڏئي ٿو تت سندس بيهڪ 
برقرار رهي سگهي. انھيءَ نموني ۾ هر جيو پنھنجي سالميت قائہ رکڻ جي 
ڪوشش ڪري ٿو يعني پاڻ کي سگهو ۽ تنديست رکڻ چاهي ٿو. 

”جيوت 5 لتت .“ يا ڪليت آهي. اهڙيءَ طرح 
جيوڌاري جو مطلب آهي ت ان جا سڀ حصا ان ريت سھمت آهن جو 
اهي ساڳي وقت وسيلو بہ آهن ت, حاصل مطلب پڻ. انھيءَ لحاظ سان هڪ 
عضوي جي گ ٿي ٿيڻ يا غائب ٿيڻ ڻ جو مطلب آهي تہ پوري ڪل جي نوعيت 


٣؟؟‏ بڀ__-جج_بِبجج_"”. صوي لا ڪوفي 


تن بدلجيز ٻري .ير هتي ا1 نهان کي ٻڌايان ت جنھن کي اين شي 
نأسبائي يا جيوت کان خالي سمجھون ٿا, تنھن م پڻ آهي خاصيتون 
هزنديوڻ آهن: 

ڪائنات ہ ٻهريون ڪل جيڪو اسان کي ملي ٿو, اهو او يعني ايٽہ 
آهي.٬ليڪن‏ تزهان كن بر آهي ات ايڻم اليڪراڻَ پرتتان تي ححتمال 
آهي ۽ هر ايئم م اليڪٽرانن جو تعداد ب مقرر آهي. ايٽہ منجھان ڪنھن 
هڪڙي اليڪٽران جو غائب ٿيڻ ان جي ساخت کي بدلائي ڇڏي ٿو, 
بلڪ آهو ايٽتم ان ڪوشش ۾ رهي ٿو ت پنھنجو وڃايل اليڪٽران هٿ 
ڪري بنھنجي سالميت کي برقرار رکي. سو توهان هتي ڏٺو ت لفظ 
”سالميت" مان مراد ان شيءَ جو خود پنھنجو وجود آهي. حالانڪ ان کي 
اوهين علم ڪيميا م اڃا توتي ”غيرنامياتي' ڪوئي:و ٿا. 

اي ماد لھ اعليٰ قسم حاصل ڪري ٿو ت ان کي خليو 
((90) ڪونجيٰ ٿو. دراصل حياتيات جو اهوئي ايڪو آهي جيڪو ڀاڄين 
توڙي جاندارن ۾ ملي ٿو. اهڙيءَ طرح توهان کي خبر آهي تہ خلمبي تي 
ڪنھن با ان جو موٽ آڻي ٿو. مطلب تہ اها ان جي 
سالميت ُ ئي آهي جنھن تي سندس جيوت ۽ تند يستيءَ جو مدار آهي. 

اچ ههو آهين سالميت جو برقرار رهڻ. انهي ڪري طبعي 
توڙي حياتيات جي ڪائنات ۾ سالميت ناگزير حيثيت رکي ٿي. 

هڪ دفعي جرمنيءَ م گهمندي منھنجي نظر هڪ بورڊ ت تي وڃي ٻئي 
جنھن تي لکيل هو: ”روحان يٰ معالح" :16٣(‏ 19 (56616) اڄ نن صديءَ 
م ذهني روحاني صحتمنديءَ جو مٿو ايتر يقدر ڦري چڪو آهي جو رومن 
مقولو ”جس صحتمند تہ روح صحتمند” ڄڻڪ هينئر الٽو ٿي چڪو آهي: 
يعني روح صحتمند تہ جسم,صحتمند " مطلب تہ ذهني دٻا؛ جو جھٽڪو ن 
رڳو ڪا هي ندع آڱرين 
بيمارين جو سبب ٿئي ٿو. اهڙيءَ طرح غصي ۽ ڪاوڙ جو درو سائيءَ جو 
مرص پيدا ڪري سگهي ٿو, ٻيون اعصابي بيماريون تہ الگ رهيون. 

اڄ مھذب دنيا جي تقريباً هر گهٽيءَ ۾ جڻي چيڪ عام طبيب ويھي _ِ 


صحت ۽ پاڪائي سسڪڎسسجڀھڪجيٽسيجساه۱؟ 


ٿو, اتي سندس ڀرسان هڪ نفسياتي معالج ب آهي. اهڙيءَ طرح موجوده 
دؤر م اوهان نفسياتي علاج )]968(/0])0116٣8]0((‏ جهڙا لفظ ہ عام جام ٻڏو 
ٻيا, جيڪي هاڻي علم طب جو حصو بنجي چڪا آهن. هينئر ڊاڪٽر کي 
رڳو جسماني صحت جو خيال رکڻو ناهي بلڪ ان کان وڌيڪ کيس ذهني 
صحت جو خنال رکڻو آهي. جيستائين لفظ '1(0]6]6ا' جو تعلق آهى ټَ 
اهو يونانى لفظ '19]8ا' مان نڪتو آهي ۽ يونانين مطابق اها يي 
جو روح آهن ۽ آاسڪيوليپيس (9داأن560016ه) حڪيہ جي ذيءَ آهي, جنهن جنھهن 

جي نالي چيو وڃي ٿو ت هو مئلن کي جياريندو هو. جئن اسان مٿي بہ 
ذڪر ڪيو ت عربن هن سائنس جا مياديات يونان نين کان هٿ ڪيا ۽ انھيءَ 
ڪري هنن انتھائي مروت وچان پنھنجي طب کي طب يوناني ڪوئيو. ڇو 
ت اها ڳالھہ سندن فطرت م داخل هئي ت هو ڪنھن بہ قوم جي ننڍڙي 
احسان کي بہ نن وساريندا هئا. اهڙيءَ طرح اڳتي هلي عرب يورپ وارن لا 
سچائي ۽ سورميائي جو ڪارڻ بنيا. پر مهجوده يورپ وارن جي اها حالتث 
آهي جو جيتوڻيڪ هو چين ۽ جپان مان ڄاتل نالن وارا گل کڻي وڃن ٿا: 
مگر اتى انھن کي وري پنھنجا نالا '06]0180 ٣‏ ء 00181618 ڏين ٿا. عرب 
نرين اي ڻا ؟؟ جيتوڻيڪ ان قسم جي مباديات سان پنھنجي ڪم جو 
آغاز ڪيو, پر پوءِ ان علم کي آيترو تہ اڳڻي وڌايائين جو سندس ڪتاب 
”القانون" (08000) ان وقت َ وڏي م ون طبي يونيورسٽيءَ "581610 
۾ ارڙهين صديءَ تائين پاڙهيو ويندو هو. 

اصل موضوع ڏانھن واپس ايندي ذهني صحت بابت ان نتيجي جي 
تڪ يفا ڪن دج 
مقابلي ۾ ذهتي اثرات يقيئي آهن. البت اڄ جي ذهني صحتمندي واري 
رجحان ۽ غزاٰيءَ جي ”طب روحاني” جي نقط نظر م اهو فرق آهي ت, هو 
ذهن کي بذات خود اهڙيءَ طرح ارتقابذير ايڪو سمجھي ٿو, جھڙيءَ 
طرح ايٽم يا خليو آهن. ان کان سواءِ هو ان جي بيمارين کي بہ ان لحاظ 
سان ڏسي ٿو ۽ خود ذهن یا روح مٿان ان جي تائير جو جائزو وٺي ٿو. هو 
ہن مثارنر ان جي محض ثانوي اثرات جو قائل ناهي۔ جھڙيءَ ريت 


""؟ .للجت صرفي لا ڪوفي 


جس جو مرڪزي نظام ان جي ٻين ڀاڱن سان رابطو رکي انھن کي هلائي 

لج الآ اڪ ڪي 
قوت آهي جنھن کي بڻ پنھنجي حصن سان رابطو رکي ڪل جي صورت 
"7 0 ”6 
”باڪائي” ڪونجي ٿو. اك نموني ۾ اسان کي اهي ٻ الفاظ ”صحت" ۽ 
باڪائي (10[1669]) ملن ٿا. دراصل اُنھن جي معنيٰ ئي آهي جسہ جي 
سڄائي ۽ ذهن جي سڄائي. انھيءَ ڪري ن رگو لغوي لحاظ سان بلڪ 
واقعتا انھن ٻنھي لفظن يعني صحت ۽ پاڪائي جو منيع ‏ يا ٿرچشمو اها 
سڄائي آهي. توهان جي انھيءَ سڃاڻپ واري نٿان جي تختيءَ تي لکيل 
لفظن جو اهوئي مقصد آهي. 

هتي اء ارهان کي اهر ب ٻڏائڻ چاهيندس تن غزالي ذهن جي ڪليٽ 
بابٽ ڪيتري حد تائين وڃڻ لاءِ تيار هو. هن جو ويساھ ت ذهن انساني 
جسم مٿان ايترو اختيار حاصل ڪري سگهي ٿو جو اهو جسم جي خاتمي 
جج 
نالو ڏئي ٿو. غزالي ن رڳو اها ڳالھ چئي, بلڪ هن باڻ عملي طور پنھنجي 
9 ال 
هن ريت ٻدائي ٿو: هڪ ڏينهن صبح جو غزالي وهنجي سھنجي پنھنجي 
باهِ احمد کي ڪفن کڻي اچڻ لاءِ چيو, جيڪو هن پنھنجي لاءِ دمشق مان 
آندو هو. هن پوءِ اهو ڪفن کڻي پاڻ ائين پاتو. جئن اهو مردي کي پارايو 
ويندو آهی. تنھن کان بوءِ هو سڏو ٿي کٽ تي سمھي ٻيو ۽ ڀاءُ کي چيائين 
, 00-00 ”09 
. غزالي واقعي وفات ڪري ڃڪو هو. اتي پھجڻ کان پوءِ مئڪڍونالڊ 
چوي ٿو, جيڪڏهن ڪنهن ماڻهوء کي صحبع معنيٰ ۾ خداسيده چئي 
سگهجي ٿو ت, پوءِ اهو واقعي غزالي هو 

مطلب تہ انسان هڪ اهڙي صلاحيت جو مالڪ ٿي سگهي ٿو جيڪا 
هونئن جسم کان مڪمل طور الگ هجي بر جسم مڪمل طور ان جي 
جج نا 3 يد اي 


صحت ۽ ڀاڪائي سس اي 


تعليم کبي بلڪ اهو سَيڪي ڄاڻڻ کبي جيڪو ذهن ۽ روح جي تندريتي 
۽ زندگيءَ جي باري م آهي, پوءِ اهو هيناٽزر هجي, نفسياتي تٿّخيضص 
هجي یا نفسياتي علاج جو ڪو سلسلو هجي يا کڻي انھن کان مٽي ڪا 
ٻي شيءَ ۽ جيڪا آمر يڪا ۽ يوريپ ۾ اڃا تائين وجود ۾ نہ آئي آهي. 

جيتوڻيڪ وقت جي تنگي آهي, يي لشظ ان سي ڪل لا 
چوڻ گهرندس جيڪا نشان جي وچ م نظر ! اڄي تي . ڪل د رڳو 
صحت جي روح جي نمائنده آهي, بلڪ اها ان جي ڀيڻ آهي جيڪا 
مربيضن جي سار سنڀال ڪري ٿي. گويا اهو مادران روح آهي جيڪو 
ڪمزور نحيف ۽ نبل ماڻھوَ جي خبر گيري ڪري ٿو, بلڪ اهو اڃا ب 
ڪو اعليٰ اهڃاڻ آهي. جرمن شاعر 4 پنھنجي عظيم تصنيف 
”فائوسٽ” جي بلڪل آخر ۾ هڪ اهڙي ”ابري عورت” جو ذڪر ڪيو 
آهي, جيڪا اسان کي مٿي بلندين تائين ويندي جنت ۾ وٺي وڃي ٿي. 
فائوسٽ کي شيطان جي چنبن مان بچائڻ واري بہ اهائي قوت آهي. هتي 
مون کي هڪ نظم ياد اچي ٿو جيڪو مون توهان کي پوري جو پورو 
ٻڌائڻ گهر يو ٿي, پر في الحال آ4 صرف ان جي آخري سٽن تي اڪتفا 
ڪريان ٿو. انهن سٽن ۾ ڇيل آهي, ت جيڪڏهن عورت سج پچ پنھنجي 
اصل مقصد کان واقف هجي ت هوءِ ن رڳو وحشين کي انسان بڻائي سگهي 
ٿي پر انهن کي خدا تائين پڻ ٻهچائي سگهي ٿي. ڇ 

منھنجي گهر واريءَ توهان جي ڪاليج لا ۽ اهو نشان تجويز ڪيو آهي 
۽ مون کي بڪ آهي ت ان ۾ اڃا گهڻو ڪج آهي جيڪو پھرين سٽ ۾ 
نظر اڄي ٿو, بلڪ مون کي اميد آهي تہ جئن وفت گذرندو ويندو تہ توهان 
کي پاڻ ان م گهڻيون شيون ملنديون, ان کان ب گهڻيون جيڪي هتي بيان 
وه 

مون توهان اڪ اڪ اي مان نها رين ټنهڻ 
لاءِ ”9 تال خدا نھان جخو سام ث:! 


ڪئلڊ 
ڙت 





[۱) انار غزالي يف (٣‏ ) 


(5).هر پرٽ اسپين الا ڏو )3(-٣‏ 


)8«166008980-1037 ابن سينا بوعلى (0اه‎ )٣( 

هو مشھور شھر بخارا جي ويجھو ڄائو. آرڙهن سالن جي عمر تائين 
هن تقريبا سڀني علمن ر مھارت خاضل ڪئي بلڪ نضتيف بتاليف بہ 
شروع ڪري ڏنائين. 

ابن سيٺا هڪ عظيم فيلسوف ماهر طبيب, ماهر موسيقار ۽ جامع 
العلوم شخصيت هو. سندس تصنيفات ۾ ڪتاب الشفا, ڪتاب القانون 
في الطب ڪتاب الا شارات وغيره تمام گهڻو مشھور آهن. 


) . گوئٽي‎ (٣( 





[علامہ صاحب هي تقرير پارسي جماعت جي دعوت تي ڪراچيءَ 
مر ڪئي, جيڪا پهريون دفعو ”مسلمہ اسٽوڊنٽ" رسالي جي آگسٽ 
#٣۱ع‏ واري برچي ۾ شايع ٿي هئي] 

گذريل سال جڏهن اسين انگلنڊ م هئاسون تہ ڊاڪٽر واٿر هائوس 
جون مختلف مذهبن بابت هفتيوار تقر يرون نشر ٿي رهيون هيون. هن جي 
چوٿين تقر ير زرتشت جي فڪر بابت هئي. انھيءَ گفتگو دوران هن تنقيد 
۽ ملامت جي خوف جي برواھ نہ ڪندي اها ڳالھ چئي ت زرتشت کيتيءَ 
کي نيڪي ۽ خير سان تعبير ڪيو آهي: بلڪ هن سندس هي! قول پڻ 
نقل ڪيو: 

”جيڪو ماڻھو اناج جو داڻو پوکي ٿو, اهو نيڪيءَ جو ٻج ڇٽي ٿو. 
عيسائيت بابت هن پنھنجي ڇهين تقرير م چيو ت عيسائيت پاڻ سڃاڻڻ 
جو ٻيو نالو آهي. مون کي ان ڳالھ تي ڪو تعجب ن ٿيو. ڇو ت, آءٌ پاث 
جديد در جي انسان جي اهڙين ڪمزورين سان مانوس آهيان. اڄ جو 
انسان اڃا انهيءَ ”مان“ م پنھنجي هر ڳالھِ کي اڱراو کيو اچي. باقي 
”هن" ۽ ”هن جي" ڳالهين کي حقارت ۽ تعجب وڃان ٻيو نھاري. 

البت جيستائين اتي ويٺل ٻڏندڙن جو تعلق هو ت انهن مان هڪڙو 
ماڻھو اٽلو انھن الفاظن کان بيحد متاثر ٿيو, جيڪي ڊاڪٽر واٽر هائوس 
ڳالھائيندس اها زراعت يا کيتي آهي. ٻي شيءَ جنھن جو زرتشت جي 


فڪر ۾ اڪثر ذڪر اچي ٿو, اها روشني يعني نور سان محبت آهي, بوءِ 
يا اي :يا تات بچي! 


“٣ 
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بلڪل هينئر جڏهن آ توهان جي اسڪول ۾ داخل ٿيس ت مون هي 
ڪلڪ خدا نور آهي عظيم نور 
ڏانهن وڌو انهيءَ ڪري اچ 1 عظيم پيغمبر زرتشت جي تعليم جي انهن 
ٻن اصولن بابت ڳالھائيندس ۽ ٻڌڏائڻ جي ڪوشش ڪندس ت ڇا پنھنجو 
ٻاڻ سڃاڻڻ وارو متو مجموعي ۽ عملي طور تي سندس مُک مقصد آهي یا 
ن!؟ هو چوي ٿو: جيڪو ماڻهو ٻج پوکي اناج اڀائي ٿو, اهو ڄڻ ت, نيڪيءَ 
0 » 

هتي سڀ کان بھر ين توهان اهو پڇڻ چاهيندا ت اها ”نيڪي" يا خير 
آت ا؟ دا تين ني ۽ عقوت رن تنا جي چا 
واسطي تڪليف ڏيڻ نٿو گهران. ان ڪري نن ت اهي توهان جي سمجھ 
کان مٿي آهن, پر ان لاءِ تہ اهي بھرحال رڳو نظر يا آهن, جيڪي اڻٻوبا ۽ 
غيراطمينان بخش آهن. 

اهڙيءَ طرح هن عظيم پبيغمبر پڻ پنھنجي ماڻهن کي اها اجائي 
تڪليف ڏيڻ نٿي گهري. هن رڳو کين اهو ٻڌايو تہ ان ذات جي خواهش 
يا مرضيءَ مطابق هلڻ ئي نيڪي آهي ۽ ان ذات جي خواهش اها آهي ت 
توهان هن ڌرتيءَ کي آباد ڪريو, اناج اپايو ۽ ان کي سھڻو بنايو, اهوئي 
توهان جو اولين فرض آهي. هائو, هيءَ پوري مٽي جيڪا هميشه کان 
اق انان ٿا 

ات اخ تت الان ادا 
م شامل هو. رڍن جي ڌڻ ہ هڪ رڊڍ هو جيڪو ائين ئي پنھنجي زندگي 
00000000 
هو هڪ درنده صفت جانور هو, جيڪو ٻين جانورن کي شڪار ڪري 
کائيندو هو. کيس ٻيو خواب خيال ن هو, آيتر يقدر جو سندس ڪو 
گهرگهاٽ بہ ڪون هو. هتي توهان کي معلوم ٿيندو تہ ان وقت ن رڳو ڌرتي 
هڪ جهنگل سمان هئي, پر انسان پڻ جهنگلي ۽ وحشي هو. 

مطلب ت ڌرتيءَ کي کيڙڻ ۽ ان کي آباد ڪرڻ تي ئي انساني ثقافت یا 
يټ ڪا اها اه تڪ 0 يچن اين انخابي 
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ذهنن م بہ لاشعوري انث اهو پهريون 
انساني آواز هو جنھن ان جو برملا اظھار ڪيو. سو ان صورت م ان کان 
وڌيڪ ٻيو ڪھڙو اعليٰ ڪم ٿي ٻئي سگهيو ت ڌرتيء کي کيڙجي, پوکجي 
۽ ان تانان ابائجي! اهوئي در هو جڏهن پھريون دفعو رولو ۽ وحشي 
انسان اتم ۽ اعليٰ بنجي رهيو هو: ڇو ت هو هاڻي تڂليقي عمل , ڀائيوار 
ٿيڻ لڳو هو. اهوئي سبب آهي جو ڪارلائل أ زرټشٿ جھڙي مھان ۽ 
قداور شخصيت کان پنج هزار سال پوءِ ٻ اها ساڳي ڳالھِ ورجائي آهي تن 
واقعي ان کان وڌيڪ ٻيو ڪھڙو نيڪ ۽ ٻگورو ڪم ٽي سگهي ٿو ت خدا 
جي هن ٻوري ڌرتيءَ جي ڪنهن هڪ ٽڪر کي سائو ۽ سرسبز ڪجي!! 
ستي. اڳ ۾.اڪا شيٰءَ ات هجي. ني کيت ۽ باغ نظر اچن, جيڪي. .وري 
انسان جي پنھنجي دل ۽ روح لاءِ طراوت ۽ خوشيءَ جو باعث بنجن. 
ازانسواء کيس انهن منجھان نج ۽ خالص خوراڪ ب ملي ت جئن هو پاڻ 
جي سگهي ۽ پوک ڪري سگهي. اُهو سبب هو جڻ ماڻُهڻ هن اتم پيشي 
دنار نر انهڻ .يا ڪر ناون 

آريا لفظ جي اصل معنيٰ ”اتم" يا اعليٰ ناهي. بلڪ ان جي معنيٰ آهي 
کيڙيندڙ يعني جيڪو کيتي جو ڪم ڪري يا جيڪو زمين مان ميوا ۽ 
ڀاڄيون اپائي, جتي بھريائين ڪجھ ن هو. اهو لفظ جئن اوهان سڀني 
کي خبر آهي ت ”ار مان نڪتو آهي جيڪو اڄ ب توهان جي سر زمين تي 
”هر“ جي صورت م موجود آهي. اهڙيءَ طرح لفظ ”هاري" جنھن جي معنيٰ 
كيڑييدڙ آهي.: ۽ لفظ ”هري " جيڪو هندن ہ خدا جو نالو آهي, تي ساڳتي 
ان ڻا آهن: مون کي انھن مان هڪ جو ت يقين آهي. ان 
کان پوءِ توهان جو لفظ آرائين آهي جيڪو پاڻ انھيءَ ڌاتوءِ سان وڌيڪ 
ويجھو آهي ۽ ان جي معنيٰ آهي باغائي. 

جيئن اوهان سڀني کي خبر آهي تہ ڪن يورٻي ليکڪن تازو بلڪ بنھ 

9 پڻ بنياد بابت عجيب و غريب نظريا 
بيان ڪيا آهن. هو ت هاڻي ان حد تائين وڃي پھتا آهن جو چون ٿا انهن 
ماڻهن جو فاريس یا وچ۔ايشيا سان ڪو تعلق نہ هو بلڪ اهي آريڪٽڪ 


٣پي‏ تخبت يت ني بنندنج‬=تتبحتخت نوي لا ڪوفي 


(برفا: ني) علائقي جي مخلوق هئا. هيءَ نھايت عجيب دعوي آهي, ڇو تہ 
ان 3 اتاگ جي بوري انساني تھهدذيب جي ڄاڻ جي نفي ٿئي ٿي. اتان 
يي 
پهرين اهم ڪڙي آهي. اهڙيءَ طرح جڏهن انسان غارڻ ۾ رهڻ ترڪ 
ڪيو ۽ بدويان زندگيءَ کي ڇڏيو ت هن پهر يائين زمين کي ابا 
ڪرڻ شروع ڪيو. ان صورت م اهو سوچڻ نھايت هٺ ڌرمي آهِي تل 
وقت انسان خوبصورت ندين جي زرخيز ڪنارن کي آباد ڪرڻ بجاء برفاني 
ميدانن کي کيڙڻ شروع ڪيو هوندو! 

پر اچو ت سندن ئي روايتن جي ڇنڊڇاڻ ڪريون ۽ اهو معلوم ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪريون ت اتي اهڙيون شاهديون ڪون ٿيون ملن ڇا, 
جيڪي اسان جي نظر يي جي پٺڀرائي ڪن؟ 

هنن جي ڏندڪٿائن ہ اسان کي هڪ ديويءَ جو نالو " 'ڊي ڊيا" 06( 
(019) ملي ٿو جيڪا کيتيءَ جي ديوي آهي. ان کي هو ”ا رو[ ) )8٣105(‏ پڻ 
ڪوٺين ٿا. انھيءَ لفظ ۾ ڌاتو ”ار صاف نظر اچي ٿو. اهڙيءَ طرح ارول. 
نالي ٻارنھن ڀائر جن کي لاطينيءَ ہ ”4819 “٣٣816٣5‏ ڪو ٺجي ٿو, تن لاءِ 
چيو وڃي ٿو ت آهي مئي مهيني ہ ارول ديويءَ جي نالي هڪ ساليائو ڏڻ 
ملهائيندا هئا پنھنجين زمينن جي زرخيزي وڌائڻ لاءِ ان ديويءَ کان مدد 
گهرندا هئا. هن سلسلي م وڌيڪ پري وڃڻ جي ب ضرورت ناهي. توهان 
کي خبر هجي ت لاطيني ۾ ”اروم"” )4٣1009(‏ جي معنيٰ آهي کيڙيل زمين. 
وڌيڪ ويجھو اأڃو ت م لفظ 4٣809"‏ جيڪو 'ا8«8٣ه'‏ مان 
نڪتو آهي, ان جو اشنتياق آهي 4٣-6"‏ يعني کيڙيءَ يا آياديءَ لائق. 

بلڪ اڳتي هلي ڌاتوءِ ”ار جي معنيٰ ئي ڄڻڻ ۽ پيدا ڪرڻ ٿي وڃي 
ٿي. جيڪو وري لاطيني ہ '8٣ه'‏ ٿيو ٻوي جنھن سان لفظ ”ارٽ” (871) 
نڪتل آهي ۽ ان جي پڻ اها معنيٰ آهي: تخليق ڪرڻ پيدا ڪرڻ. اهڙيءَ 
طرح ساڳي معنيٰ رکندڙ ۽ انھي ”ار (4) ڌاتوءِ وارا ڪيترا لفظ يوناني زبان 
م بڻ ملن ٿا. 
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ٿو هتانا ن ڳالهھ جي يقينً ڪافي شاهدي ملي ت ”ار معنيٰ هر باقي 
”ارول ديوي” ۽ ”ارول برادران' هنن ماڻهن لاءِ ڄجڻ ت ديويءَ ۽ پادريءَ 
واري حيثيت رکن ٿا. توهان کي ياد ڏيارڻ جي ڪا ضرورت ڪونھي ت توهان 
اڄ سوڌو کيتيءَ کي اتم سمجھو ٿا. اڄ اها ڳالھ ڇھ هزار سال براڻي 
آهي. 1 اڏا 5 
پوک ٿي ڪئي ۽ ڌرتيءَ کي سنواريو سينگاريو ٿي بلڪ جنهن ڌرتيءَ جي 
بيدا ڪندڙ سان پيداوار جي. عمل ۾ شرڪت ٿي ڪئي. زان آهي ث ان 
کان وڌيڪ ٻيو ڪو سٺو ڪم ٽي پئي سگهيو ڇا, جو توهان کي ان تي 
تعجب ٿو ٿئي ت ”آريا” لفظ جي معنيٰ يه 
يا ان لفظ جي ايڏي تقديس ۽ ۽ تعظيم ٿيڻ کپندي هئي ڇا جو ان کي 
”ارول" ۽" آهري " ديوتا سان پبڻ موسوم ڪيو ويو؟ 

بھرحال ڌرتيءَ کي آباد ڪرڻ وارو عمل ن رڳو بنيادي پٿر جي حيثيت 
رکي ٿو, بلڪ اتان ئي ”تهذيب"” يا ڪلچر جي اوسر ٿي. اهو سڀيڪجھه 
ڪيئن ٿيو؟ في الحال آ هتي ڪون ٿو ٻڌائي سگهان, پر ايترو چوڻ تي 
اڪتشا ڪننس ت اهر اعمل بوزي ڪلچر لا ياه جي حيثيٽ رکي ٿو 
ان دا ڪون ڪي هي 
سرسبز ڪري ٿو, يا ڪو ميويدار وڻ ٻوکي ٿو ۽ بوءِ جڏهن اهو ٻوٽو هن 
ٻوڙهي ڌرتيءَ مٿان ڦلدار ٿيڻ لڳي ٿو: تڏهن ڄڻ ت اهو عمل توهان کي 
خلقٹھار جي حيثيت تي پھچائي ڇڏي ٿو ۽ بزرگ و برتر حيثيت جو مالڪ 
اي 

هاڻي مون کي جلدي موضوع جي ٻي حصي يعني روشني یا نور بابت 
ڪجه چوڻ گهرجي. 

بھرين ڳالھ اها اهي ت جڏهن اونداھ ہ ٿاقوڙا هڻندڙ انسان کي بيٺا بي 
۽ بصيرت حاصل ٿي ت جنھن شيءَ هن جو خيال ڇڪايو, اهو ڏينهن جي 
وقفت کليل آاسماڻ هو جيڪو رات جي وقت وري ستارن سان جمڪندڙ 
هو يا چاندوڪيءَ سان روشن هو. مطلب ت اها روشنيءَ ۽ چمڪ جي شدت 
هئي جنھن سندس کليل اکين کي متائر ڪيو هو. اهو اُن ڪرىی ب 
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ڇاڪاڻ ت انسان انهيءَ روشنيءَ جي ذريعي ئي تہ ٻين سڀني شين کي 
ڏسي ٿي سگهيو. انھيءَ ڪري اهو سڀاويڪ ٿي لڳو تہ هن جنھن شيءَ 
جي پھرين پرستش شروع ڪئي, اهو چمڪندڙ آسمان هو. سنسڪرت 
کان اگ واري زبان م‫ ان کي يا" (106«9) ٿي جيو ويو. انسان انهيءَ ديو 
جي پوڄا ڪندو آيو ڇو ت, هن ان کي افضل ۽ اعليٰ ٿي سمجهيو. بھرحال 
ا٤‏ توهان کي اها بڪ ٿو ڏياريان ت اسمان جي باري م اهو ويساھ انھيءَ 
بجليءَ يا نور جي خاصيت سبب پيدا ٿيو هو ۽ ند محض آسمان جي 
ڪري. هن سلسلي ۾ آ توهان کي هڪ گهريلو مثال ڏيان ٿو. توهان 
ڪڏهن پنھنجي انھيءَ عام ڏيئي بابت سوچيو آهي جيڪو گذريل پنج 
هزار سالن کان وٺي توهان جي گهرن کي منور ڪري رهيو آهي.” بلڪ 
اڃا بہ ان وقت کان وٺي جڏهن انسان باھ سان واقفيت حاصل ڪئي. 
مطلب ت اها خاص تعظيم قابل ڳالھہ جيڪا هن وشال اآڪاس ۽ ڏيئي ہم 
مشترڪ نظر اچي ٿي, سا روشني یا نور آهي۔ ديوا (989]) لفظ جو بڻ 
ساڳيو بنياد آهي. پر جڏهن ديوا جي شھرت گهٽجڻ لڳي ۽ ان جي جڳھ 
تى ”ورونا" (9ل98/1) کي آندو ويو تہ ان جي معنيٰ بڻ ”ڄمڪندڙ" آهي. 

هتان وري اسان هڪ دفعو يورپ هلون ٿا, جتي ديوا ٿورو تبديل ٿي 
'19ااذا' ۽ "0805 ٿئي ٿو, جنهن جي معنيٰ ”خدا!" ((]]196) آهي. بر اهو لفظ 
خود ب تہ انھيءَ ساڳئي ڌاتوء مان نڪتو آهي. اهڙيءَ طرح ٿوري دير اڳ 
مون اوهان کي ٻڌڏايو تہ ”ديوا” جي معنيٰ وري ”ديوي” (260669) آهي. 
هوڏانھن '8لاالا' کي يونانيءَ ہ "098 (زيوس) ٿو چئجي. 

هاڻي وري ديوتائن کان هيٺ لهي روزمره جي زندگيءَ تي اچون ٿا. 
لاطيني ٻوليءَ ۾ '0168' جي معنيٰ آهي ڏينھن ۽ انگريزي ٻوليءَ جا آهي 
ٻئی لفظ "08 ۽ '!080٣'‏ بہ انھيءَ ساڳئي ڌاتوءِ مان ڦٽي نڪتا آهن. نن 
3 اهو پر لفظ '16آ0]؛ جو , -- بڻ بڻياد آهي. اهڙيءَ طرح 
سنسڪرت جو ”ورونا"” يورپ وارن وٽ ”اورونس" )090٣0168(‏ يا ”آيورينس” 
(8709٣لا)‏ آهي. مطلب ت تجلي یا روشني منجهان ئي ان خدا جا سڀ نالا 
نڪرن ٿا. جنھن جي انسان عبادت ڪري ٿو. 
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بر هتي توهان شايد چئو تہ اهو سڀڪجه أريا لوڪن بابت هو. سامي 
نسل جي ماڻهن جي ب ت ڳالھہ ڪر يو جيڪي انسانذات جي هڪ ٻي 
ڪا اه 
عجيب ڳاله. اها آهي ت اسان سامي ۽ آريا نسل کي هڪٻئي کان قطعي 
مختلف سمجهون ٿاأ, پر حيرت آهي جو عزبي ٻوليءَ جي لفظ ”ضيا” (969]) 
جي معنيٰ آهي روشني ۽ اهڙي طرح ”ضڃِيٰ“ جي معنيٰ آهي پنيرڪو يا 
بره ڦئي ۽ برڀات. 

ڳاله اتي ختم ڪون ٿي ٿئي بلڪ دنيا جي مذهبن جي آخري پيغمبر 
محمد ڳی پڻ اهو چيو هو تہ: ”خدا آسمانن ۽ زمين جو نور آهي (اله نور 
السموت والارض (القران) سو توهان ڏٺو ت هر طرف روشني الوهيت جو 
مظهر آهي ۽ زرټشت جي 37 
ڪئي آهي. هن ئي پنھنجن پوئلگن کي اهو چيو هو بلڪ کين سختيءَ 
سان تاڪيد ڪيو هو ت ان وقت بہ جڏهن هو روشنيءَ جي عبادت ۾ 
مشغول هجن, تنھن بہ سندن اڏو روشنيءَ جو موجود هجڻ لازمي آهي. .۽ 
جي روشني جڏهن اهو اُڀري ٿو ۽ اُلهي ٿو, يا ستارن ڀريءَ رات جي 
روشني, یا ان ڏيئي٬جي‏ روشني جيڪو اسان جي گهرن کي روشن ڪري 
ٿو. آهي سڀ روشنيءَ جا روپ آهن ۽ هتان هو انساڻ جو قيال ان ڳالھ 
ڏانهن ڇڪائي ٿو ت, انسان جي من م بہ روشني آهي. مطلب ت اها خارجي 
روشني هجي یا باطني, جن مان بھرين جيڪڏهن هن ڌرتيءَ کي روشن 
ڪري ٽي ت ٻي وري انسان جي من کي منوّر ڪري ٿي. پر آهن آهي سڀ 
خدا جي خدائيءَ جا مظهر. باقي ان جو نالو کڻي توهان ڪھڙو بٻہ رکو. ڊيو 
(00)]) يه ( 2( تو :2( يا اهورا (خ٣11ه)‏ وغيره. 

مون ٿوري دير اڳ ”سئن خيالن” جو ذڪر ڪيو. آهي خيال روح جي 
روشني جنھن کي '018017! 0]16/ا“ ڪو ٺجي ٿو, ان جي نمائندگي ڪن ٿا. 
اهو ان روشنيءَ جو ڪمال هو جو اسان جو هيء عظيم بيغمبر جنهن کي 
نه سال کا متي. عرضو: ٿن چڪو آهن اڃا سوڌو روشنيءَ 
جو ميٺار آهي. هو پاڻ انھيءَ روشنيءَ سبب آهي ديدار ۽ درشن ڪري 





0 صوفي لا ڪوفي 


سگهيو, جيڪي روشنيءَ کان سواءِ هونئن ٿي ن ٻئي سگهيا. انهن خاص 
مشاهدن جي نتيجي طور هو ڪجه ڏسي سگهيو, جيڪي اسين ۽ توهين 
نٿا ڏسي سگهون: جيستائين اهو روشنيءَ جو روح اسان جو پڻ مددگار 

تن ٿڻ لئن ثوات آ1 يڪن هي ڏساڻ ٻين اهو توهاڻ کي ٻڌائن 
نٿو سگهان. البت هتي ايترو ٻدائڻ کان سواءِ رهي نٿو سگهجي تہ زرتشت 
بيغمبر کي ہ سڀ کان پھريائين هي وسيع و عريض اسمان نظر اچي ٿو, 
ڏيکاريا وڃن ٿا ۽ هو انهن جي صحيح توڙي غلط استعمال کاڻ آگاهي 
پڻ حاصل ڪري ٿو. اهڙيءَ طرح هو انھن کي پنھنجي نظر م رکي ٿو. 
ٻئي مرحلي تي هو ڌرتيءَ جي مٿاڇري تي اچي ٿو ۽ هن درتِيءَ جي تهذيب 


۽ ان کان پوءِ هو ڌرتيءَ جي پاتال م ڏسي ٿو, جتي کيس معدنيات بہ 


۽ حسن تي ويجار ڪري ٿو. ان کان پوءِ هن ڌرٽيءَ تي رهندڙ سڀ جانور 
خاص ڪري ڍڳو ۽ ڪتو: اهي ان ڪري ڇاڪاڻ ت ٻھريون ڌرتيءَ جي 
کيڙڻ وقت انسان جو مددگار ٿئي ٿو ۽ ٻيو سندس گهر جي سنڀال ڪري 
ٿو. اڳئين مرحلي تي انسان ۽ سندس جسماني صحت هن لاءِ تمام اهميت 
واريون ڳالهيون آهن. انسان کي وري حسين و جميل ب هئڻ گهرجي 5 
جئن پنھنجي نتسل کي وڌائي سگهي ۽ ان کي برقرار رکي سگهي: ڇو ت 
هو ئي هن ڌرتيءَ تي خدا جو نائب ۽ مددگار آهي. 

هن کان پوءِ هو انھن طور طريقن جو جائزو وٺي ٿو جيڪي انسان 
کي متقي ۽ صالح بنائن ٿا. آخري مشاهدي م هو انسان جي لافاني مقدر 
جي ڳالھ ڪري ٿو ۽ هو آهي طور طريقا ٻڌائي ٿو تہ انسان ڪيئن لافاني 
ٿي سگهي ٿو. اُن کان سواءِ ڪھڙيءَ ريت همه گير روشنيءَ جي سرجشمي 
تائين بهچي سگهي ٿو ۽ ڪيئن ان ذات جي نظر م محمود ۽ مقبول ٿي 

منھنجا ٻيارا دوستو! انھن ٿورن لفظن ہ مون اهو ٻڌائڻ جي ڪوششس 
بئي ڪئي ت پاڻ سڃاڻڻ جي سلسلي م عظيم زرتشت جا ڪھڙا ويچار 
سا ڪڪ # 
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مڪمل هوندي جنھن م معدنيات کان وٺي انساني روح کي مھذب بنائڻ 
شامل آهن: يا جئن هو چوي ٿو ت ان لاءِ وپڙھ بہ کائڻي آهي, اهڙي 
ا0 
رنلدڪ ”بدي " يعني برائي آهي. ان کان سواءِ اِءِ۽ ڪنھن بہ قسم جي ”بديءَ"” 
لڪ سان وڙهڻو آهي, تہ جيئن نيڪ ٿي سگهجي. 
نيڪي, جيڪا زرتشت جي نظر مء هر فھميدي ماڻھوءِ جي سوچ ىي ان 
ذات جي امر کي ڄاڻڻ ۽ ان جي پابندي ڪرڻ ۾ سمايل آهي. اهائي 
اسان کي روشني یا نور تائين سائي سگهي ٿي. 

سو ٻيا ماڻھو جيڪڏهن ڪج ھ چون ٿا تہ کين چوڻ ڏيو. پر پڪ رکو 
ت توهان ماڻهو هڪ اهڙي تعظيمہ قابل ۽ محبوب بيغمبر سان محبت رکو 
کڪ لت اخ ات 
”روشني" ۽ تھذيب هئا. ان ڪري اهو ماڻهو جيڪو آهي مقصد حاصل 
ڪري ٿو. اهوئي سچ پچ پنھنجي ذات کي سڃاڻي ٿو, ۽ جيڪو ماڻھو 
صحيح معنيٰ ۾ مھذب ۽ روشن خيال آهي, اهوئي بھتر ۽ ڀلو آهي. 





(۱) ڪارلائل لاءِ ڏسو ۱۱-٣‏ 
(؟) آريا 

آرين بابت هڪڙو نظريو اهو ب آهي تہ جڏهن اهي پنھنجي اصلي 
وطن وچ-۔ايشيا مان نڪتا تت ٽن ٽولن يا حصن ۾ ورهائجي ويا. هڪڙن 
يورپ جو رخ رکيو, ٻيا وچ۔مشرق مان ٿيندا ايران پهتا ۽ اتي آباد ٿي ويا. 
ٽيان جن هندستان جو رڂ رکيو, پھر يائين پنجاب ۽ سنڌ جي ميداني 
علائفن م داخل ٿيا, ء پوءِ اي وڌيا. وڌيڪ تفصيل لاءِ ڏسو 4 (۱9). 


شري ڪرشن ج؛ تاريضي بهاڊ 





[علامہ صاحب هيء تقربر هندن طرفان شري ڪرشن جي جنم ڏينهن 
ملھائڻ جي مقِعي تي ڪراچي ۾ ڪئي.] 

مان سمجهان ٿو مون کان وڌيڪ ڪنهن ماڻهوءِ اهو شايد محسوس 
ڪيو هجيىي آءِ پاڪ ذڌرتيءَ تى گهمى رهيو آهيان. َ‫ وري پاڻ کان ئى 
سوال ڪيان ٿو: ڪھڙي يپاڪ ناه نڇا اها مر چنا ٿن قا 
هيئن آ بيٺو آهيان, اها پاڪ ناهي؟ ڇا ڪيتريون پاڪ ۽ متبرڪ هيستيون 
ان مان نہ ٺھيون آهن؟ 

انھن ڳالهين منجهان منھنجو خيال محترمہ ميئنل (اا06(06ا) جي هنن 
خوبصورت لفظن ڏانھن هليو وڃي ٿو. ”مان توکي بنھنجن پيرن هيٺان 
ڪيئن لتاڙيان ها, پر منھنجي پيرن ۾ ڪي گل تہ ڪريل آهن!” اوچتو 
منھنجي ذهن تي وڄ کنوڻ جو عجيب و غريب منظر تري اچي ٿو. اهو 
ڪيڏو نہ عجيب منظر ٿئي ٿو. ٻھر يائين بجلي چمڪڻ جو حيرتناڪ 
مظاهرو ٿئي ٿو جنھن سان ڄڻ ت ماڻھوء: جي ڏسڻ جي قوت کسجيو 
وڃي. تنھن کان پوءِ گجگوڙ ٿئي ٿي جنھن سان ڄڻ ت ماڻھوءِ جا ڪن 
ڦاٽڻ لڳن ٿا. هتي وري آء پاڻ کان سوال ڪيان ٿو. ”پر اهو سڀڪجھ 
منھنجي اونداهي ڪمري کي روشن ڪندڙ ان بجليءَ جي بلب ۽ اڻ ڏٺل 
هوا جنهن ۾ آءٌ سا کڻان ٿو, تنھن کان ڪيئن ۽ ڪھڙيءَ ريت مختلف 
اهي؟” 

هتي ان ڳالهہ جو انڪار ڪري نٿو سگهجي ت, ٻهرين صورتحال توڙي 
ٻيءَ جا بنيادي اسباب ساڳيائي آهن, تاهم ٻنهي م ڪيڏو ان فرق آهى! 
جيتوڻيڪ ٻنھي م ساڳيائي آهي ب سھي. پر ن بہ آهي! بھرحال هتان يا 
٬ى‏ انھن ٻنهي جي وچ ۾ جيڪا نسبت آهي تنھن جو هڪ احساس 


٣4‏ تب يتحيستتبڪيچتم ڃص تضتتتتيت:اضواقي الا ڪرفين 


ضرور ٿئي ٿو, پوءِ انھن م وڏ ننڍائي جو کڻي ڪيڏو بہ فرق ڇو ہ هجي! 
يي جو قول آهي تہ اسان پھريائين خداوندي طاقت جو اظهار پاڻ 
کاڻ متانهين ين سون ثار بو+ باڂَ جھڙين شين .با آخر بر پاڻ قا 
گهٽ شين م ڏسون ٿا. 

بھرحال هن سلسلي ۾ هينئر اسان جي جيڪا ب ڄاڻ آهي ان موجب 
اهو سڀڪجه ان ناقابل فھم وادراڪ ذات منجهان ظهور حاصل ڪري 
ٿو ۽ اسان جي ڄاڻ انھن جي ظاهري صورت تائين محدود آهي. اهڙيءَ 
طر اسان کي هينئر ان ڳالھہ م بہ ڪو شڪ ڪونھي ت ڀارت جي 
مغاردين كن هن ڪائنات جي ارنقانايت شااي حاغاحاصل هئي. اتارخ 
جي ننڍ وڏائي واري سلسلي منجهان ئي ان ڳالهہ جو ثبوت ملي ٿو وڃي. 
مڇي ۽ سوئر قديم ترين اوتار آهن تہ ڪھاڙو کڻي هلندڙ رام رحمدل رام 
کان گهڻو اگ ظاهر ٿئي ٿو. مطلب تہ ڳالھ. گهڻي واضم آهي. وري مڇيءَ 
کان وٺي ٿڻائتا جانور ۽ غارن ہ رهندڙ انسانن کان وئي اڄوڪا معزز انسان: 
اهي بڻ سڀ جو سڀ مظهر خداونديءَ جي صورت م اهم حيثيت رکن ٿا. 

اهڙيءَ طرح انجيل ۾ مسا آفرينش جو ذڪر ڪندي ٻُڌايو ويو آهي 
تہ ڪو وقت هو جڏهن ارواح پاڻيءَ جي سطح تي تري رهيا هئا. ان کان 
پوءِ اڳتي هلي اهو ساڳيو روح خدا جي پيارن بيغمبرن ۽ حضرت عيسيٰ 
تي خود نازل ٿيو. 

محمد ضلعم ٫‏ پڻ ان ڳالھہ جي شاهدي ڏني آهي. اهو هيئن ت هن 
پنھهنجي ڌ اتآ ند 
هنذ ڪئلي ماڪوڙي جي صورت ۾ بڻ ڪر آندل آهي. اهڙيءَ طرح 
جلال الدين روبيأٴ ‏ جنھن کي محمد صلعم جو بجا طور پوٽلگ چئجي, 
سو پڻ تمام واضم لفظن ۾ اوسر ۽ ارتقا جي مرحلن جي نشاندهي ڪري 

هتان اوهاڻ: تي. واضي تي نو آهوبناو هر هن اوابشيتي اشين مد اهق 
ً6 روح ڪم ڪري رهيو آهي. سڀ خدائي روح جون صورتون آهن. 
اسان کي صرف ايترو ڪرڻو آهي تہ هر صورت ۽ مظهر جي بنيادي ڪردار 


شري ڪرش جو تاريخي پملو _.._ بت هةه0؟ 


۽ ان جي تاريخي اهميت کي اجاكر ڪرڻو آهي. اهوئي سبب آهي جو 
مون پنھنجي لا هي خاص موضوع منتڂڅب ڪيو يعني ”شري ڪرشن جي 
زندگيءَ جو تاريخي پهل.” 

هتي اسان شري ڪرشن جو حضرت به سان موازنو ڪيو آهي. 
اهو ائين آهي جثن اسان ڪنهن. رڻهيد يا ناضجان شاعر جو مقابلو 
شيڪسپيئر سان ڪريون, ۽ پوءِ اهو نتيجو قائم ڪريون ت واقعي ٻئي 
عظيہم شاعر آهن, مگر ان کان وڌيڪ ٻيو ڪجھ ن چئي سگهون. 

خصوصيت جو مطلب امتيازي خاصيت هجڻ کبي ۽ ن مشترڪ 
خاصيت. 

اهڙيءَ طرت جڏهن وي ڌا هن اافنت جو کل؟ سڌيو وڃي ٿو 
تہ اها بہ هڪ عام ڳالهہ ٿي پوي ٿي ڇو ت ان مان اسان کي ڪا وڌيڪ 
خبر ڪون ٿي پوي. 

اهڙيءَ طرح ٻئي ڪنهن ماڻھوءِ لا ہ اهو چوڻ تہ هو معاشري جو گل 
آهي, ڪنھن خاص مطلب جي نشاندهي نٿو ڪري. ان جي مقابلي ۾ 
ڪنهن وڻ یا ٻوٽي تي گلن جو ظاهر ٿيڻ سندس زندگيءَ جي هڪ 
مخصوص مرحلي جي ڄاڻ ڪرائي ٿو ۽ ان ڪري ان جي پنھنجي اهميت 
آهی. 

ياه اي هان آهر نات ڪَندائين:د الا يقت ال ڪت. 
مقابلي ‏ شري ڪرشن تي وڌيڪ صحيح ثابت ٿي ٿي, چو ت جيستائين 
تاريخ جو تعلق آهي تہ ڪرشن ئي بني نوع انسان جي درخت جو پھريون 
ٽڙندڙ گل آهي. هن ڳالھ جي وڌيڪ وضاحت خاطر اسان ان درخت جي 
واڌ جي اوائلي مرحلن جي جانج ڪنداسين. 

هڪ تا تا ظاشرڻيا 
سماج بہ انھن مرحلن ماڻ گذري ٿو جن منجهان هڪ فرد جي ز:دگي 
گذري ٿي: يعني ان ہ ب اهي ساڳئي قسم جا مرحلا اچن ٿا. ان ڪري 
ڪوب تاريخدان نفسيات جي مطالعي کان سواءِ -06 وڌي نٿو سگهي. 
اهڙيءَ طرح وري نفسياتدان کي مستند تاريخ جو مطالعو ڪڏهن بہ ترڪ 
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ڪرڻ نہ گهرجي ت جئن هو پنھنجن حاصل ڪيل نتيجن جي تصديق 
ڪري سگهي. انسان ۽ حيوان جي جسماني بناوت ۽ سندس جبلت جو 
مطالعو ٻڌائين ٿا تہ انسان ۾ ٻن قسمن جا اعصاب ڪم ڪن ٿا: هڪڙا 
حسياتي اعصاب ٣6٣٣665(‏ 86500) ۽ ٻيا متحرڪ اعصاب ٣6160اا)‏ 
٣6]69(‏ عام مشاهدي موجب حواسن کي حرڪت چا جو سبب ڪاأبہ 
شيءَ ٿي سگهي ٿي ۽ ان کان پوءِ متحرڪ اعصاب ازخود پنھنجو رڊ عمل 
ڏيکارڻ لڳن ٿا. تتنھنڪري اوائلي انسان توڙي حيوان جي مکي عمل جو 
هڪڙوئي مقصد هو ت پنھنجي ذات ۽ نسل جي بقا جو بندوبست ڪري. 
ليڪن ان کان پوءِ جئن جئن انسان جو شعور وڏندو ويو ۽ هو واضح 
تصورات قائہ ڪرڻ ‏ ڪامياب ٿي ويو, ت يو؛ سندس جبلي رد عمل بہ 
رڪجڻ لڳو ۽ اعصابي رد عمل بہ فوري نوعيت جو ن رهيو. اڳتي هلي 
زندگي وڌيڪ پيچيدي ٿيڻ لڳي ۽ خاص ڪري بدويان زندگيءَ کان پوءِ 
جڪ هآ ڪان ڪا ڪا 
ملڪيت جو آرنڀ ٿيو, تڏهن گويا دريائي تھذيب جو دؤر قائہ ٿي چڪو 
هو ٻين لفظن ۾ ان کي اسين ڻ ”آريائي تهذييت جو نالڊ ڏيرڻ ٿا..هرشڻ ټ 
اهو ”آري" لفظ ”هري” آهي, جيڪو وري ”ار مان نڪتو آهي, جنهن کي 
يا انهيءَ مرحلي تي پھچڻ کان پوءِ انهن ماڻهن 
جي اٿڻي ‏ ويهڻي لاءِ قاعدن قانونن جو وجود بہ لازمي ٿيو پوي. انهن 
قاعدن جو مقصد سڀني فردن لاءِ سٺو وهنوار قائہ رکڻ ۽ سماج جي وڌيڪ 
ترقيءَ کي يقيني بنائڻ هوندو آهي. دنيا جي تاريخ جو مطالعو ٻڌائي ٿو ت 
هر قوم م هڙي مرحلي تي هڪ قانون ڏيندڙ شخصيت پيدا ٿي آهي. 
زرتشت, َ‪ ّّ- ته حضرت يت وغيره انهيءَ سلسلي جا 
چند مثال آهن. قانون ڏيندڙ اهڙين شخصيتن لا اهو ضروري هو ت هنن 
جو سڄو سارو زور ان تي صرف ٿئي ٿو تہ ”ڇا نہ ڪرڻ گهرجي” 
بهرحال اڻ قسند جق نثم يا تهلجا نفاڻي اثراث اضانن چسي تين 
ٻون ٿا,. جنھهنڪري اهڙا روڪيندڙ مرڪز وجود م اچن ٿا. ان نموني م 
انسان جي رد عمل تي زياده کان زيأده ا3 عائد ٿي يون ٿيون ۽ 
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سندس اعصابي قوت جي اخراج جو بستو تنگ ٿي پوي ٿو. ان کان پوءِ 
اها نوبت اچيو پهچي. جو وڌ م وڏ احساسات وکرڻ لگن ٿا ۽ ان جي بجاء 
اعصابي اخراج پوريءَ ريت ڪم ڪرڻ شروع ڪري ڏئي ٿو. ان مرحلي 
تي اسان کي شين جي باهمي ربط جو گھرو شعور ملي ٿو ۽ اسان کي 
اڃا يي دش هلل وي :نراي هر ان منجهاڻ اها تو :تال 
جنم وٺي ٿي. جنهن کي اسان نفسيات جي شعبي ۾ ”جماليات“ جو نالو 
ڏيون ٿا. 

نچ ٿوري غور ڪرڻ سان اها ڳاله معلوم ٿيندي ت جيستائين فوري 
۽ متحرڪ وڊ عمل کي پابند نہ ڪيو ويو آهي, تيستائين ان مٿين ڏس م 
اخلاقي طور تي تاريخ جي اصطلاح موجب هيئن چئجي تہ اخلاق جو 
استاد هميشه حسن ۽ سونھن جي سبق ڏيڻ واري کان اڳ م ايندو آهي. 
مطلب تہ حسن شناس ان وقت هڪ گل جيان ظاهر ٿيندو آهي جڏهن 
اخلافيات جي سندر ٽاري ٻور جهلڻ تي هوندي آهي. ليڪن اهو ايڏو فرق 
آهي جيڪو بدليل ٻنن مان ئي ظاهر ٿي ويندو آهي. جيستائين اسان جي 
تاريخي ڄاڻ جو تعلق آهي ت ڪرشن اها پهر ين مکڙي آهي, جنھن کان 


انساني ارتقا م حسن شناسيءَ جي دور جي شروعات ٿئي ٿي. 

انهيء روح کان سواءِ هندستان م شاعريءَ جو وجود ناممڪن هو. وري 
ڇاڪاڻ ت شاعر سائنسدانن کان اگ م ايندا آهن, تنهنڪري حسن ۽ 
جماليات جا پيغامبر وري شاعرن کان بہ اڳ م اچن ٿا. هاڻي جيستائين 
ڪرشن جي جسماني بناوت جو سوال آهي ت. هو ٻالڪپڻ کان ئي حسين 
هو ۽ حسن شناسيءَ جي حوالي سان بلند اخلافيءَ جو مجسمو پڻ هو. 
کيس شين جي سونھن ۽ سندرتا پاڻ ڏانهن موهيندي هئي. هو پنهنجي 
يانسري ننڍڙي عمر کان وچائڻ شروزع ڪري ٿو ۽ اهز بلڪل آئين آهي 
جئن اڄ کان ٻ صديون اڳ اسان موزارٽ کي ڏٺو هو. اهڙيءَ طرح هو 
نرت یا رقص جواغاز پڻ ڪري ٿو ۽ هر قسم جي پابندين کاڻ آزاد 
حرڪت ۾ هو مسرت محسوس ڪري ٿو. ايتر يقدر جو جذبات کي 
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ڇيڙيندڙ مشغوليون ب هن لاءِ عام ماڻھوءِ وارين خواهشن کان بالاٽر آهن. 
هر ڳالھہ کي هو ان جي پنھنجي حد اندر رکي ٿو. ان ڪري هڪ اگهاڙو 
انسان هن لاءِ ڄڻ تہ هڪ اگهاڙو گل آهي. 

بدقسمتي اها آهي تت جن ماڻهن کي حسن شناسيءَ جي ان تجربي 
جو احساس ناهي., انھن کي اها ڳالھہ ڪنھن ب ريت سمجهائي نٿي 
سگهجي. اهو ائين آهي جئن رنگن جي شناس ن رکندڙ ماڻهوءِ کي ويهي 
رن بايٹا متهانجر: انم هينتر ڊيا گهٹو اي وا وين آهو دا 
يورپ م گهڻن ماڻهن کي اهو احساس ٿيو آهي ت حسن جي تجربي +ر 
پنھهنجي ذات کان ٻاهر ٻيو ڪو مقصد ناهي. البت جيڪو ماڻهو ان نظر 
. ال ناي ان تي مار نٿي رکي سگهجي, ڇو ت هو ٻين ماڻهن 


رک 


بابت بہ پنھنجي خيال مطابق سوچي ٿو. هن سلسلي ۾ ”ڀگوت پران” ' ۾ 
هڪ سٺو مثال ملي ٿو, جنھن مان اسان جي مطلب جي وڏيڪ وضاحت 

ڳالھ ٿا ڪن ت وياس جو پٽ سکديو هڪ ڏينھن پنھنجي ٻي؛ کان 
موڪلائي ڪيڏانهن وڃي رهيو هو. پويان ٻڻس سندس پيڇو ڪندو ٿي آيو. 
رستي تي سکديو جو گذر هڪ اهڙي هنڌان ٿيو جتي ڪي عورتون ڪپڙا 
لاهي وهنجي رهيون هيون. توڻي جو هنن عورتن جي مٿس نظر پئي پر هنن 
پاڻ کي ڍڪڻ جي ڪوشش ن ڪئي. پر ساڳئي هنڌان جڏهن وياس اچي 
لانگهائو ٿيو تہ هنن يڪدم ڪپڙا پائي پاڻ کي ڍڪڻ شروع ڪيو. وياس 
کي ان تي تعجب ٿيو ۽ انھيءَ خاص ورتاءِ جو سبب معلوم ڪرڻ گهر يائين. 
ان تي عورتن وراڻيو: سکديو جي نظر م عورت ۽ مرد هڪ نوع سان تعلق 
رکن ٿا ۽ هو انھن ۾ جنسي تفريق نٿو ڪري, پر وياس آئين نٿو ڪري 

اهو آهي مسئلي جو حل جيڪو ٻن مختلف قسم جي انسانن کي 
سمجهڻ ۾ اسان جي رهنمائي ڪري ٿو. هڪڙو جسماني ضرورتن جي 
متحرڪ ردعمل جو هڪد شڪار ٿئي ٿو, جڏهن ت ٻيو انھن تي ڄائي 
ڄم کان قادر آهي. 
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اهوئي سبب آهي جو اسين عام فھم ٻوليءَ ۾ اهو پڻ چوندا آهيون تہ 
شاعر ۽ فنڪار ڄائي ڄم کان هوندا آهن: انهن کي ڪو ٺاهي نن سگهندو 
آهي. وري اهو ساڳيو سبب آهي جو گوٽٽي چيو هو تہ سڄچي فنڪار کي 
اهو ٻڌائڻ جي هرگز ضرورت ڪونھي ت, هو تڂليق ڪرڻ وقت اخلاقي 
ضابطن کي نظر م رکي, ڇو تہ هو ڪڏهن بہ غير اخلاقي چيز پيش ڪري 
ئي نٿو سگهي. 

هتي اسان ڪرشن جي رنگ بابت ڪجھ چوندا هلون ت بھتر ٿيندو 
تاريخ م اهڙا ڪيئي مثال ملن ٿا, جن مان معلوم ٿئي ٿو تہ سانوري رنگ 
بارا اتان بين :جي مقابلن ۾ وي سهت ۽ ديرخ ارا ها نغلا مضرث 
موسيٰ لاءِ چيو وڃي ٿو تہ هو پڪي رنگ جو هو. اهڙيءَ طرح حضرت 
سليمان پڻ ائين هو, جيڪا ڳالھ سندس نظم مان ظاهر آهي. نہ رڳو ايترو 
پر ڪيترن 3 سانوري رنگ کي سونھن ۽ سوڀيا جي نشاني قرار ڏنو 
آهي: چئن حافظ٬‏ "ْ پنھنجي محبوب لاءِ چي وآهي: 

آ ند كش ال با الشتا. 

”اهو سانوري رنگ وارو محبوب جنھن کان سڄي جھان ب مٺاڻ آهي.” 

هاڻي اها ڳالھہ اها خاص ڳالھ اهي جنھن کي تمام وڏو ۽ اهم ڳڻ 
سمجهيو ويو آهي, ۽ جيڪا ڪرشن پاڻ وڏن انسانن يعني راجائن وغيره 
لاءِ ضروري سمجهي آهي. 

اصل موضوع ذانھن واپس ايندي اسين ڏسون ٿا تہ جئن ڪرشن وڏو 
ٿئي ٿو, تئن سندس اندر واري شڪتي کيس غلط ڪمن کي دست ڪرڻ 
ڪن ,يا تب رف مال ڪر يش اها کا له تار 
ن گهرجي تہ اهي راڪشس پڻ هڪ قسہم جا بگڙيل انسان آهن, جيڪي 
ڪن نسلن کان وٺي اخلاقي ضابطن جي غير موجودگيءَ م پنھنجي اصلي 
فطرت کان هٽي ويا آهن. ان ڪري هينئر انهن جو علاج مڪمل خاتمو 
آهي. 

اهڙيءَ طرح ان وقت ڌرتي ‏ آتما جي عمل جو دائرو صرف طبعي شين 
تائين محدود هو. ان ڪري بگڙيل ۽ غير صالح عناصر جیي خاتمي لاء 
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طبعي جنگ ائين ضروري هئي. جئن اڄ اهو ضروري آهي ت غير صالح 

انهيءَ ڪري صحيح تاريخي شخصيت جي حيثيت ۾ ڪرشن لاءِ اهو 
لائمي ٿي پيو هو تہ هو انھيءَ ڪر کي نھايت شائدار نموني ۾ مڪمل 
ڪري ڏيکاري ۽ هن آئين واقعي ڪري ڏيکاريو. هن جوارجن تن اهو 
ئن مور هو ات هو ضرزر بڌ ڪر ثول خر بخدش اڏو وك اك 
هجن. جديد علم جي روشنيءَ ۾ پڻ ائين ٿو لڳگي ت دنيا جي ترقيءَ لاءِ 
اهوئي هڪڙو صحيح رستو بچيل هو, جنھن کي اختيار ڪرڻ ضروري هو. 

هتان اها ڳالھ وا ٿي وئي هوندي ت جيستائين تاريڂي اهميت جو 
نهل آهن. ڊاڪرشن! چو حضرت عخسيٰ ان موازٹو حر ڪيد وا 
بي معنيٰ آهي: ڇو ت حضرت عيسيٰ کاٻي ڳل تي چماٽ کائڻ کان پو 
چئي ٿو ت ورائي ٻيو ڳل ڏيو. سو جيڪڏهن ان وقت ان ڳالهہ کي انساني 
عمل جو سرچشمو قرار ڏجڄي ها ت پوءِ جيڪر هينئر ڌرتيءَ تي سڀڪجهھ 
بگڙيل نظر اچي ها. 

ٻئي طرف انسانيت منجهان ان هڪ عنصر جي يڪسر خاتمي ان 
ڳالھ کي بنھہ ضروري ٺهرايو ت جنس جي بقا لا بھتر عناصر تي مدار 
رکيو وڃي. انھيءَ ڪري بهتر قسمہ جا انسان جيڪي ان وقت خاص 
ڪري راجا مهاراجا هئا, تن تي اها ذميداري رکي وئي ت اهي زندگيءَ ہ 
اصولي طور تي هڪ کان وڊيڪ شاديون ڪن, گهڻا ٻار پيدا ڪن ۽ انھن 
جي صحيح ۽ سئي پالنا ڪن. انھن ماڻهن جو سرڳ م وڃڻ محال 
سمجهيو ٿي ويو جيڪي بغير اولاد جي مري ٿي ويا. اڄ ڏينھن تائين اهو 
خيال هلندو اچي, جيتوڻيڪ هينئر ان جي سمي طور تي بہ ضرورت باقي 
دپ ٳي٫‏ ٬فظلڀ٬ذ‏ برانز اق يا راخا رالجائرن آڃا تالئن با نڏا يد 
رکيو اچن ٿا. 

”نرڳ ڏانھن چڱا ارادا وٺي وڃن ٿا ڇا؟ مطلب تہ جنس پرستيءَ جي 
ڪري گهڻين زالن رکڻ جو رواج ڪونہ پيو, بلڪ اهو انساني ضرورت 
تحت هو. انھيءَ ڪري ڪرشن جيڪو هونئن سڀاويڪ فقط حسن 
پرستيءَ مان لطف اندوز ٿئي ٿو, تاريخ جي ان دؤر م عملي مثال قائم ڪرڻ 
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واسطي مجبور ٿي وڃي ٿو. هن کي ڪيتريون ئي شاديون ڪرڻيون يون 
ٿيون ۽ متالي نموني م ٻارن جي برورش ڪرڻي پوي ٿي. ڪو غير ماڻهو 
جيڪڏهن هن ڳالھ کي غلط سمجهي ٿو ت, اهو یا اياڻو آهي يا هو ٺڳي 
ٿو ڪري. بھرحال هن کي کبي ت ”سابين جي زوري ميلاپ" 0٤‏ 8808( 
1٣9(‏ 80 16 ۽ ٣لا016[‏ 06586 ٤0٣الا؛‏ جي واقعاٽ کي ياد ڪري. 

هتي اسان ساڳئي قسم جو هڪ ٻيو مثال ڏيون ٿا, تہ جيئن اسان جي 
هن نظر بي جو ثبوت ملي سگهي ۽ اهو مثال سامي تهذيب مان آهي. سامي 
تھذيب ۾ منو جي ڪردار جي نمائندگي حضرت موسيٰ ٿو ڪري, 
حالانڪ ٻنھي ۾ وڏي وقت جي وٿيءَ سبب هو گهڻو ڪري منفرد ب لگي 
ٿو. ان لحاظ کان حضرت سليمان, ڪرشن جي در جي نمائندگي ڪري 
ٿو نوي جو هو ان کان هڪ هزار سال پوءِ جو آهي, جن ماڻهن حضرت 
بليمان " ياه ڪي واڻاڻ ۽ جدياٽانگيڙ يا مالدآسيز يت ناهيا 
آهن, آهي ساڳئن وقت:داري عورت بابت سندس ڏئل ثټھ کان ٻ (اقف 
آهن. ان مان سندس مراد شھوت پرستيءَ کي روڪڻ هو) توڙي جو سندس 
هڪ هزار شاديون ٿيل هيون. ان لحاظ کان ڪرشن جي مبالغ آميز 
حُسن برستيءَ جو پنھنجي ليکي موجوده وقت تائين ٻيو ڪو عملي مثال 
ڪل آهن :الٿ "تر تا ل9ت 
کان پو ڪي قدر سندس حسن جي نظريي جي وضاحت ڪري سگهجي 
ٿي. پر پنھنجي ليکي اهو ب گهڻوئي ڪجه هوندو 

بھرحال انهن سڀني ڳالهين کان مٿي سندس ڳت! "؟ آهن ٫خيڂ‏ دؤر 
جا ڪي نقاد ان دؤر م گيتا جهڙي ڪتاب جي تصنيف کي ناممڪن 
سمجهن ٿا ۽ ان کي هو گهڻو پوئين در جي تخليق ڄاڻن ٿا. بلڪ هو ان 
ڳاله کي ڀلجي وڃن ٿا تہ ارجن کي باطني طور تي ان جو ڀاڳ مليو هو. 
تنھهن کان پوء لا اي ان جو الهام ؛ ٿيو ۽ هن ايندڙ نسلن لاءِ ان 
کي محفوظ ڪيو. 

هتي اسان وٽ ايتري جڳھ ناهي جو ان جي حسن ۽ سونهن بابت 
ڳالهايون. اسان صرف اهو عرض ڪري ٿا ڇڏيون ت ڪرشن جي 
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شخصيت ئي موسيقي, رقص ۽ شاعريءَ جو روح آهي: بلڪ هن جي 
ڪري ڀارت ۾ فنون لطيف جو وجود آهي. هو ٻالڪپڻ کان حسن پرستيءَ 
جو اعليٰ معيار قائم ڪري ٿو. هڪ جنگجوءِ جي حيثيت ۾ هو نھايت 
وڏا ۽ ڏکيا ڪم سرانجام ڏئي ٿو. پر ان جي باوجود هو دياوان, پنھنجي نسل 
کي بچائيندڙ ۽ هڪ سکيا ڏيندڙ جي روپ سامھون اچي ٿو. انساني 
تاريخ اهڙين خربين جو سنگم محال آهي. پر انهن سڀني ڳالهين کان 
مٿي جيڪي ڪجھ هن ڪيو یا سيکاريو, اها سندس خالص 
حسن پرستي آهي, جنھن تي موجوده دؤور جو انسان بہ مست ٿي جهومي 
ٿو. اهو سندس حسين روح آهي جيڪو اڄ جي انساني روح کي هڪ 
طرف سونھن بخشي ٿو ۽ ٻئي طرف سندن دلين کي گرمائي ٿو 

مطلب ت هر لحاظ کان هو انسانيت جي درخت مٿان هڪ اهڙو 
ٻهريون گل آهي, جيڪو سونهھن ۽ سند رتا جو احساس ڏياري ٿو 
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منو سمرتي ۾ ڪل ۱٣340‏ شعر یا اشلوڪ آهن, جيڪي سندس 
شاگرد ڀرگو جي وسيلي رشين تائين بھتا. هڪ اندازي موجب اهي .اي 
قبل مسيح کان وٺي . .؟ بعد مسيح جي زماني ۾ مرتب ٿيا. 

منو معاشري جي تنظيہ چئن ورنن يا ذاتين ۾ ڄاڻائي ٿو. ان کان پوء 
هو هر ذات جي حقن ۽ فرضن جي وضاحت ڪري ٿو. چئن ذاتين کان 
پوءِ هو معاشرتي زندگيءَ لاءِ ار اشر اي تنيز ڪرق ٿي: اهڙيءَ طرح 
هو شادي, ۽ زال مڙس جي لاڳاپن بابت پڻ پنھنجا خيالات پيش ڪرِي 
ٿو. مطلب تہ هندومت جي انفرادي توڙي معاشرتي قاعدن قانونن جو گهڻو 
دارو مدار سندس تعليم تي آهي. 
() حمورابى آ 16000٣69‏ 

بابل جو بادشاھ ۽ تاريخ جو عظيہ قانون ساز ابڙهين صدي قبل 

يح م ٿي گذريو. سندس دارالسلطنت عراق جي شھر بغداه حي ويجهو 
هو. انساني تاريڂ م مصر کان پوءِ بابل جي تھذيب جي اهميت سسلم 
آهي. ليڪن مصر جي تهذيب بنيادي طور تي هڪ زرعي معاشري واري 


٣‏ ___ر__>7ڃجج7صونفي لا ڪوفي 


تھذيب هئي جدهن ت بابلي تهذيب م شھري معاشرت نمايان آهي. ان 
ڪري حممررابي جا قانون ملڪيت, ازدواج, ڪاروبان تجارت وغيره جي 
باري ‏ پڻ آهن. حمورابيءَ جو اهو ڪارنامو ليکيو وڃي ٿو تہ هن اهي 
تا اي ڪل 0 ڻت ڪراي ڇدياهتا 

(7) حضرت موسيٰ لاءِ ڏسو ۱۱ 4. حضرت موسيٰ کي جيڪي ڏه 
احڪام (006]1118]0116!115) 8٣0‏ آ), مليا هئا, سي عھدناہ عتيق یا ٿوراة 
جي ٻئي باب ہم موجود آهن. 


(4) ڀاڳوت پران 

بران )900٣909(‏ لفظ جي لغوي معنيٰ پراڻو يا قديم آهي. اهو هڪ قسم 
جو ديومالائي ادب آهي, جيڪو رزميہ نظمن کان گهڻو پوءِ مرتب ٿيو. ڪي 
بران منظوم آھ. تہ ڪي وري مڪالماتي ۽ نثري شڪل ۾ آهن. ڪل 
ارڙهن يرا:: . ڪج نا يعني ”اپ پران“ پڻ 
آهن, جن جو ابو وڃي ٿو. ڪجھ مشھور پران هن ريت آهن: 

(۱) وشنو بران ,٫‏ ا.., )٣(‏ نراديا پران )٣(‏ پدم پران ۽ (0) 
وراهہ بران. 

بران ان دور م مرتب هندومت م مختلف فرقا جھهڙوڪ: 
وشنومت, شومت وغيره واطض ”يار ڪري چڪا هئا. هڪ لحاظ 
کان اهوئي سبب آهي 07 ورئسپ" (5]016٣0اا‏ 6(0]) جو 
تصور بلڪل نمايان نظر اچي ٿو 


(. ۱) حافظ لاءِ ڏسو ۱0 
(۱۱) ارجن )۱٣(‏ ڪرشن 


”مھاڀارت” م بيان ٿيل پانڊون ء ڪورون جي جنگ ۾ ارجن پانڊؤن 
جو ننيداسالاز آهين: ڪرشن مھاراج جيڪو اصل م (وشنو جو اوتار آهي) 
ارجن جي مدد لا اچي ٿو ۽ هو ارجن جو رٿبان آهي. جنگ جو ميدان 
تيار ٿئي ٿو ۽ فوجون هڪٻئي جي سامھون اچن ٿيون. ارجن ان مرحلي 
تي پنھنجن من لفن سان جيڪى سندس سوٽاڻ مان آهن, وڙهڻ نٿو چاهي 


خوالا .؟ 





۽ خونريزيءَ کي پسند نٿو ڪري. ان وقت ڪرشن مھاراج أرجن کي 
سمجهائي ٿو ت, اها خير ۽ شر حق ۽ ناحق جي جنگ آهي. ڀڳوت گيتا ۾ 
اها گفتگو نظم جي صورت ۾ ملي ٿي. سڄو نظم نمايت اعليٰ قسم جو 
آهي. اڻ. برا تقرييا سَت سؤ شعر آهن؛ هونئن ڀگوت گيتا مھاڀارت جو 
ڇھون حصو آهي. ر 
جيستائين مھاڀاريت جي تصنيف جو سوال اهي ت اهو اندازا . . 0 قبل 
اخ اخ .674 
عيسوي سن ڌاري مرتب ڪيو ويو ۽ اهو ڪر وياس سرانجام ڏنو هو 
)۱٣(‏ حضرت سليمان عليه السالام لاءِ ڏسو ڪ ۔ ۱94. 
البت هتي اها ڳالھ ٻذائجي ت عھدناہ عتيق جي ڪتاب (089ا 1) 
جي باب يارهين م ڄاڻايل آهي تہ حضرت سليمان کي ست سؤُ حرم ۽ ٽي 
سو ٻانھيون هيون. ان جي مقابلي ۾ ڪرشن مھاراج لاءِ چيو وڃي ٿو تہ 
کيس سورنھن هزار زالون هيون. 
51 نن .1 
(۱0) موزارٽ لاءِ ڏسو ڪ؟؟ 
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[علامہ صاحب هي تحرير پھرين عالمگير جنگ جي پيش منظر م 
لکي هئي, جيڪا پھريون دفعو ڊي ۔ جي ۔ سنڌ ڪاليج ميسليني ۾ 


0 


ڪال آءٌ هڪ چراگاه مان لنگهي رهيو هوس. آسمان جئن پوءِ تئن 
ميرانجھڙو ٿيندو ٿي ويو. چوطرف اڇو ڪوهيڙو بکڙجي رهيو هو. گاھ 
جابن هڪٻئي سان ائين چنبڙي ٻيا هئا جو ڄڻ سيءَ منجھانئن سمورو 
سَت ڪڍي ڇڏيو هو ۽ مجبوريءَ ۾ اهي هڪٻئي سان ٻکيل هئا. پري 
تائين سوراخن وارا مٽيءَ جا ننڍڙا ننڌڙا ڊگ لڳل هئا, جن مان لڳگي رهيو 
هو تہ اتي ڪئليون ماڪوڙا ب گهٽ محنت ڪندڙ آهن. اتي ئي هڪڙي 
ڍڳ جي ڀرسان هڪ ڳريل ٻن ٻيو هو, جنهن ۾ ڪيترائي ننڍڙا آرپار گول 
سوراخ هئا. 

جئن مون ان کي گهوري ڏٺو تہ مون کي هڪ ننڍڙو جيت منجهس 
وات چوريندي نظر آيو.  .‏ وڏ سء سان گر ڪري 
رھيو آهين. مون کيس مخاطب ٿيندي چيو. هن وراڻيو, ضرورت جي لا 
ڪو قاعدو ڪونھي ۽ بک م بصر ب مٺا!, پر آءٌ تو کي ٻڌايان ٿو تہ منھنجا 
وڏا سٺي طعام تي گذر ڪندا هئا شانائتو کاڌو کائيندا هئا. ايتر يقدر جو 
هينئر ان کاڌي جي ڳالھ. ڪرڻ بہ مشڪل آهي. آءٌ شروع کان وٺي 
پنھنجن ابن ڏاڏن کان اها ڳالھ ٻڌندو ٻيو اچان جنھن کي ٻڏڻ سان هڪ 
طرف فخر وچان ڪنڌ مٿي ٿيو وڃي, ت ٻئي طرف موجوده در م ساڳي 
ڳالھہ تي افسوس پڻ ٿيندو آهي. اهو وري ڪيئن؟ مون کيس چيو. پر پوء 
اها ثالف ث٬ياقمي‏ مزيداز هرندي: هن چيو هائو, واقعي آئين ن آهي. هاڻي 
جيڪڏهن تو کي وقت آهي ۽ هڪ ڪئٺو ٿي ويھي ٻڌين ت پوءِ مون کاڌو 
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ضوقي لا ڪزفي 


کاڻي ريد آهيء۽ آرامر ساڻ ويهي ٿر نز كن اها پراڻي.. راي ڳان نڌآيان. 
هونئن بہ هاڻي اسان وٽ بڇيو ئي ڇا آهي. بس اهي ڪي مزيدار ڳالهيون 
يا 
0 الآ ان 
بہ پنھنجي زندگي ائين گذارڻي آهي. البت هو پنھنجي زندگي ايڏي شان 
و شوڪت ۽ عيش و عشرت واري نموني م گذاري ويا جو ڪو ب سندن 
همسري ڪري نٿي سگهيو, کانئن مٿي هجڻ جو ن سوال ئي پيدا نٿي ٿيو. 
ان ڪري تو کي ڄاڻڻ کپي ت جڏهن هيءَ ڏرتي اڃا نئين وجود م آئي هئي 
۽ مٿس آهي ديوقامت جانور اڃا بيدا نہ ٿيا هئا, تدهن اسين ئي ان جا 
اڪيلا مالڪ هئاسون. سڀ کيت ۽ چراگاھ ۽ مٿن هر قسم جي اوڀڙ تي 
صرف اسان جو حق هو. ننڍڙي ٻوٽي کان وٺي وڏي ہ وڏي درخت سميت 
اسان جي قبضي ہ هئا سواءِ انهن چند جي, جيڪي ڪوڙا يا اڻ وڻندڙ 
”7 00007 
هڪ لحاظ کان جيڪڏهن هو ڪنھن جي ڪم نٿي آيا ت انهن ڄڻ 
پنھنجو ئي نقصان ٿي ڪيو. اهو عمل تمام ڊگهي عرصي تائين هليو ۽ 
اسان پڻ سڀئي ان ۾ حد درجي خوش هئاسين. اهڙيءَ طرح اسان سموري 
اباد زمين جا مالڪ هئاسين, سواءِ انهن چند غير آباد ٽڪرن جي, جن 
تن ابا با اناس نثاندن ٳبٿجي چت ين ٰ 

لڪ 
وڏا ٿيندا ويا ۽ ڪن ت پنھنجي صورت ئي بدلائي ڇڏي. پر ان جو سڄو 
دارومدار انھيءَ علائقي تي هو جنھن ۾ هنن جي رهائش هئي. هو جتي بہ 
هئا پر پنهنجي هر صورتحال کي منھن ڏيندا رهيا. هنن ضرورت مطابق پاڻ 
کي ڍڪيو ۽ حملي ڪرڻ جا نت نوان طر يقا اختيار ڪيائون تہ جئن 


پنھنجن مخالفن کي هيسائي مڪمل ضابطي م رکي سگهن. جئن جئن 
وقت گذرندو ويو ٬تہ‏ انھهن مان ڪي ايڏا تہ وڏا ٿي ويا جو سڃاڻپ کان ئي 
ٻاهر نڪري ويا. قدرت انهن جي جيئري گهڻي مدد ٻئي ڪئي, اوترو 
وڌيڪ هو لالجي ۽ غير مطمثن رهڻ لڳا. ايتر يقدر جو بيشمار ساهوارا 


تخينت ڪي ڪھا بي . ټتتتڪجڄبت دنت تتس تڀ تن 7414 


سندن تابعداريءَ ہ موجود رهندا هئا, جيڪي ويچارا هر وقت سندس كاچ 
بنجڻ لا تيار هئا, پر تنھن ب هو بنھنجي تقدير تي راضي ن هئا. انھيءَ 
غير اطمينان بخش صورتحال جو ڏاڍو خراب نتيجو نڪتو. هاڻي هنن پاڻ 
کان ڪمزور ۽ هيڻن کي هيسائڻ ۽ کائڻ شروع ڪري ڏنو. پنھنجي اهڙي 
سا ات لا اڪ 
ٻئي کاڌي اوترو سندن خون جي اڃ م اضافو ٿي ٿيو. آخرڪار جڏهن هنن 
جي اها اج حد کان وڏي وئي ۽ ننڊن لاءِ ان کان سواءِ ٻيو ڪو سٽو ن بڇيو 
ن انھن شيطان صفت جانورن کان الگ ٿلگ رهن ۽ انھهن سان ڪو تعلق 
رکن. اهوئي سبب هو جو پوءِ هنن پنھنجي لاءِ الگ وستيون قائہ ڪرڻ 
شروع ڪيون ۽ هنن کان جدا رهڻ جو هر جتن ڪرڻ لڳا. 

”انھيءَ عرصي م اهڙن اڻ وڻندڙ طريقن تي عمل ڪندي هو لاڳيتو 
وڏندا رهيا, تان جو اها سندن عادت ٿي پئي ت هر وڏي ساهواري ننڊي 
ساهواري کي ڳڙڪائڻ شروع ڪري ڏنو اسان کي اها ڳالھ ٻنھ سمجھ 
م نٿي آئي ت آخر اهو ڪم ڪيئن هلندو: ؟ ائين ٿي نظر آيو تہ جيڪو ب 
اي اهو ڄڻ ت بِھرئين کي ختم ڪرڻ لاءِ آيو هو. اهڙي عجيب 
نوين وه جلد ٿي بنقنجن ٽس جو با ٿن تن سو ۽ وري ارا 
پاڻ شڪار بہ ٿي پئي ويو. اهو سيڪجھ ٿيڻ کان بوءِ بہ ڪنھن فطرت 
جي سادن طريقن ڏانھن ڌيان نہ ڏنو بلڪ اٽلو زندگي ‏ اهائي ڏاڏاڻڪي 
ڪار ڪندا آيا .هڪ كين نان يڻ برداشت ڪرڻو ٻي.و. اسان بہ 
صبر سان اهو سڀڪچجھ سهندا اټاينين گهڻو وقت اڳ جي ڳالهہ ناهي 
جو اسان کي ان صبر جو ڦل بہ مليو. ٿيو هيئن تہ انھن مان ڪي جيڪي 
اي نهين تچ ٿن ادا ري اي داي بقائي تن سجهيا نا نت هن 
کائڻ پسند نٿي ڪيائون؛اهي وري موٽي اچي گاھ ۽ ٻي نباتات تي گذران 
ڪرڻ لگا ۽ اسان سان صلح سانت ۾ رهڻ شروع ڪري ڏنائون. پهرين 
تہ اسان کي ڏاڍي خوشي ٽي ت هو وري پنھنجن پراڻن طور طريقن ڏانهن 
موٽي آيا هئا. پر جلدئي اسان جي پريشانيءَ جي حد ئي ن رهي جڏهن 
اسان کي معلوم ٿيو تہ هو تت هر شيء بنا ڪنھن حساب جي ڳڙڪائى ٿي 


يي يڊ ڪڊ نازا لا ڪوف 


ويا. اسان ان جي مخالفت ڪئي ۽ ڏنڊِ جي طلب ڪئي. هو انصاف سند 
ٿي لڳا ۽ اسان سان واعدو ڪيائون تہ اسان هينئر ان حصي کي ڇڏي 
ڏيون جيڪ.. هن اڻن چڪا آهن. اليت :ان جي بدلن. رهو جڏھڻ باڻ 
يد جن ان ان ين اها لڪ 
ڏني وئي ت اهو کاڌو وڌيڪ لذيذ هوندو جيڪو اسان جي ضرورت کي پورو 
ڪندي بلڪ اسان جي لاءِ وڏي جٌجڃ ثابت ٿيند.و اسان اها ڳالھ جلدي 
قبول ڪئي ۽ سمجھيوسين تہ اهو سڀڪجھ انھيءَ صبر جو بدلو هو, 
جنھهنڪري اسان پنھنجن ڀائرن کي مارڻ کان پرهيز ڪئي هئي. انھ ٤‏ 
ڳالھ تي اسان خوش ٿياسين ۽ هنن جي مھرباني مڃيسين. 

هتي پهچڻ کان پوءِ جيت چيو, ”مون کي اميد آهي تہ تون ٿڪجي نن 
ٻيو هوندين جيتوڻيڪ هاڻي هو پاڻ ڪافي تنگ ٽي نظر آيو. ڳچي کڻي 
آي. ڪن هتاليت اه بندشن اکيڻ نان ناجا ثغلاتي نڪتا هو 
گس وراڻ وڊ تن اة بلڪل ڌياڻ نان بدق بظيد آهيان مڑڻ ٿيلهي تو ت 
تنھنجؽن ڪھاڻي وڌيڪ مزيدار ٿيندي ٻئي وڃي." انھيءَ پڪ ڏيارڻ کان 
پوءِ هن وري چوڻ شروع ڪيو: مون توکي ٻڌايو پئي تہ ڪھڙيءَ ريت اسان 
جي وڏن ڪنهن کي مارڻ يا نابود ڪرڻ کان سواء ان نئين نموني ہ پنھنجو 
قرت گذداز ماصل تن ڪي اها قالف هتن لاءِ٬يڻاوڌي‏ اطمتاڻ جو يباگ 
هئي. جڏهن بہ انھن مان ڪو اهڙو ڀلوڙ ساهوارو مري ويندو هو ت هنن 
کي پنھنجي کاڌي جي ضرورت کان بہ وڌيڪ لذيذ کاڌو ملي ويندو هو. 
اهو ڏاڍو سٺو وقت هو. هفتن جا هفتا مھمانيون هلنديون هيون ۽ آهي سڀ 
جج 
قسمر جا مزا ڪندا هئا. اهڙي ڪنھن ب شيءَِ جي ڪمي ن هئي 
جنھنڪري هو پنھنجي هن دنياوي زندگيءَ مان لطف اندوز نہ ٿيندا هجن. 

”هيڏانهن اهو ڪر ائين هلي رهيو هو ت ٻئي طرف اسان جا ظالم سوٽ 
جن جي تعداد م بڻ تيزيءَ سان اضافو ٿي رهيو هو, سي اڃا انھن پراڻين 
غلط ڪارين ۽ برادر ڪشي ہ مصروف هئا. هميشه وانگر هو هڪٻئي کي 
گرسعاڻي رشب هثاا با ڪري. هڪ ٿي ”کاڻ الڪي “بي پئ هليا«انهڙيءَ 


طرح گوهي ڏيئي ڀڄڻ جي مشق ڪندي ڪندي هو هوا ۾ اڏامڻ جا ب 
ماهر ٿي ويا. هاڻي جيتوڻيڪ هو هوا . اي 5 ڪا 
00 90-7 
نئون رنج پهچايو. ڇاڪاڻ ت, هاڻي هو هر ڪنھن پاسي اڏامي ٿي سگهيا, 
تنهنڪري هنن جون خراب عادتون اسان لاءِ وڌيڪ آزار جو سبب بڻجي 
ويون. اسان کي هنن کان پاڻ بچائڻ وڌيڪ ڏکيو ٿيندو ويو. جتي ٻہ هو 
ان کي لن ها ان کا ماڙي ټخ ڪئدا تا 
دفعو وري اسان کي تڪليفن ۽ صبر جو اهو صلو مليو جو نيٺ اسان 
انھن حالتن تي بہ قبضو ڪري ورتو. اوچتو ئي اوچتو هنن جي ان اڻ 
سڌريل ۽ بگڙيل زندگيءَ جو خاتمو اچي ويو ۽ گهڻي عرصي تائين اهي 
بائ كن اساڻ کان بزي رکي تر سگهيا. انهن جن ڪري اببان جن مغتخانين 
۾ پڻ هڪ قسم جو نئون سواد پيدا ٿي پيو. انھيءَ عرصي م اسان جي واد 
ويجھ براب, بر جاري رهي, البت اسان کي انھن وڏن وڏن ون تان مالڪيءَ 
وارو هٿ کڻڻو ٻيو ليڪن جڏهن بہ هنن مان ڪو هڪڙو مرڻ کان پوءِ هيٺ 
ڪرندو هو ت اسان لاءِ اهو نھايت خوشيءَ جو ڏهاڙو هوندو هو. هڪ طرف 
اسان کي سوادي ۽ لدذيذ کاڌ وملندو هو ت ٻئي طرف اسان ن کي اهو اطمينان 
يد رو يٺ نبا نير ناو اي 


انهيءَ ڳالھ کي ڪي جُڳگ گذري ويا. تنھن کان پوءِ اسان ٻڌو تہ هڪ 
نئين ۽ عجيب قسم جو جانور ڌرتيءَ تي رونما ٿيو هو, جيڪو هونئن ت هر 
لحاظ کان ٻين جانورن جھڙو ٿي لڳو, پر هلڻ وبل هو پوين ٻن ٽنگن تي 
گهمي رهيو هو. ائين ٻپ ]يون ان در داي ري بللڪيت 
ٿي سمجھيو, ۽ جيڪي بہ بہ کيس هٿ ٿي لڳو ان ك کي کائيندو کپائيندو ٿي 
ويو. ان کان سواءِ جيڪي بہ سندس اڏو ٿي آيو, ان کي خوامخواھ تباهھ 
برباد ٿي ڪيائين. ٿوري عرصي ۾ اسان کي اها خبر بہ پئي ت ٺاھہ موجب 
جيھڪي جانور اسان مان هئا, انهن کي قدرتي موت مرڻ کان اڳ ماريو 
ٿي ريو ۽ کين ڪٿي پري ڦٽو ئي ڪيو ويو ن رڳو ايتري پر اهي سبزيون 
یا ڀاڄيون جيڪي اڃا پوري ذائقي واريون بہ نٿي ٿيون, ت ان کان اگ 


؟ 
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انھهن کي ٻٽي ٿي ڇذيائون. سڀ کان خراب ڳاله اهائي ت جتي ب هنن 
جي نظر ابا تي ٿي پئي ت هنن بنا ڪھ. ن سبب جي پنھنجو ڳرو پير 
کڻي اسان ن کي چيپاٽي ماري ٿي ڇڏيو. ٿورن لفظن م هيئن : ت هر هند رَڙو 
رز بئجي وئي. 

بھرحال اسان جي بزرگن مان ڪي انھن تباهي ڦهلا ٿيندڙن جي 

شاندهي ڪ اٿ گهياد ھنن ٻڌايو تہ آهي بہ وڏيون مصيبتون اسان جي 
انهن -------- آهن, جن سان ڪيئي صديون اڳ هر قسم 
تا لاٻ بيز ري ڪا اهناجين, انث آهو بين : ديو تا آهي ال 
هڪٻئي کان ائين ٻري ڀڳا هئا, چٿن ڪو وبائي مرض کان ڀڄي. ساڳئي 
وقت انھن مان جيڪي ڏاڍا ۽ مضبوط هئا تن پنھنجي ئي جنس وارڻ مگر 
ڪمزورن کي أڦٽ ماري ٿي ڇديو. تڏهن اسان جو ان ڳالھ م ڪو شڪ 
ئي نہ رهيو تہ اهي دراصل انھيءَ ڪريل نسل جا پوٺير آهن, جن کان ڪا 
بہ سُيءَ سلامت رهڻ مشڪل هئي. 

هن مرحلي تي توهان منھنجي اچرج جو اندازو ڪري سگهون ٿا 
جيترڻيڪ منھنجي دلچسپيءَ ۾ برابر اضافو ٽي رهيو هو, پر آءِ هاڻي 
ورچجي بيو هوس ۽ چيم: پر انھيءَ جانور سان ت منھنجو سڏو نسلي 
واسطو آهي”. ان تي جيت وراڻيو, مون کي بڪي خبر ڪونھي. مون کي 
معاف ڪج, مون کي سندس شڪل بابت جيڪي ڪجھ ٻدايو ويو تنھن 
مان هڪجھڙائي معلوم ٿئي ٿي. بر آءٌ يقين سان ڪجھ نٿو چئي سگهان. 
يڻ ابهرائي وپان ند البتا ئجن وي هليل بل خامين منجفان ڪڪ 
ڪري سگهجي ٿي. اهو ٻڌي شرم وڇان آ4 ڪجه نہ چئي سگهيس ۽ 
يت نتھتجو 00 جاري رکيو: ٍ 

”انھيءَ نسل ايڏي ت تباهي مچائي جو ڪنھن جيئري یا مثل شي 
کي هن ڌرتيءَ تي نٽي ڇڏيائين. ائين ٿي معلوہم ٿيو ت سندس آهي ٻئي 


ً ڄْ أ‎ 1۱ ٌ٬ 
وڻ ٿي ويون هيون. بدلي ء انتقام وا راي ا لي ناڪود‎ ".” 


وڌي 
َ‫ ٬ٴٍَ‏ ,2 - 
فرق نہ ا هو. هڪڙي ٻئي کي ٿي ماريو ت ٻئي لا وري يون اڳتي گهاٽ 
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جيت جي ڪھاڻي ٣‏ م) 


"اتان لاو آهن: داد[ ڏکيا ڙييهن اها ابرھان آاني» سان تجفين 
آ 7ڪ اد 
واري زندگيءَ منجھان وڃي مصيبت جي منھهن م بياسين. .5 تڏهن ب 
صبر ۽ سشُشڪر جو دامن هٿان نہ ڇڏيو. هونئن ب شروع کان وٺي اسان کي 
صبر جو ڦل مليو هو تنهنڪري اسان جو ان م ويساھ هو. آخرڪار اسان 
کي هڪڙي ڏينھن اها خبر ٻئي ت انھن مان هڪڙو مري ٻيو آهي. اسان 
يا 3 5 اخ ڪان 
اڳي کيل شيءَ ۾ مزو هو. تہ بہ ڪي نن هجڻ کان اهو بھتر هو. وري وڃي 
ٿوري تسلي ٿي. ان کان پوءِء ڪافي ڊگهي عرصي تائين اسان جو اهوئي 
کاڄ رهيو, جن جي ڪري 0-3 کان محروہ ٿيا هئاسين 

”پر اڃا ڪا خراب ڳالهہ ٿيڻي هئ 0-0 
ان ڳالھ جو ڀتو پڻ پئجي ويو هو. ات ت حاسد ۽ وير وٺندڙ هئا جو 
هن پنھنجي موت کان پوءِ بہ اسان کي. جن کي هنن ڦُر يو لٿيو هو, 
ڪنھن ب قسم جي رعايت ڏيڻ لاءِ تيار ن هئا. تنھهنڪري هنن هڪ نئون 
طر يقو اختيار ڪيو. مرڻ کان پوءِ هنن پاڻ کي ڪاٺ جي مضبوط بيتين م 
بند ڪرائي پوءِ ڌرتيءَ ‏ دفنائڻ شروع ڪرايو. اهو نيچ ۽ ڪڏو ڪر هو. 
ڇو ت انھيءَ سٺاڻ اسان جي لاءِ هڪ وڌيڪ رنڊڪ پيدا ٿي ويئي هئي. 
اتان کن هاڻ ٬طى٬هخټد‏ ساڂ ڪاٽ ي َزرات يي ڪا بااد سن ان 
تائين اسان پهچي ڪن هڪ پيرو ڪامياب ٿيڻ کان پوءِ اسان کي 
ٿوري وقت لا کاڏو خوراڪ ملي ٿي وئي. 

”تون آستاڻنءَ سان سمجھي سگهين ٿو ت اهو ساهوارو آساٽنءَ سان 
جھلجڻ وارو ن هو. ايتري خونر يزي ۽ قتلام کان پوءِ ب هو اسان کي 
نھنجو اهو بيڪار جسم ڏيڻ لا تيار ن هو. پنھنجي نيج مقصد کي حاصل 
حڪرڻ لا جلدي هن وري هڪ ٻيو طر يقو اختيار ڪيو. کيس ساڙءه حسد 
ست بافخا تحاڙاب.بھتن انظااانا. هن پاڻ کي ساڙائڻ کان پوءِ پنھنجي 
سڙيل ڂخاڪ کي ب ڌرتيءَ تان ن کڻائي ڀاڻيءَ م اڇلائڻ شروع ڪيو. مطلب 
هن اها ڪر اها ري جن اه تين :۽ 
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خودپسنديءَ جو اجھو اهو حال آهي. پر جئن تون سمجھي سگهين ٿو تہ 
اهو سڀڪجه گهڻو گهڻو وقت اڳ ٿيو هو, تڏهن شايد منھنجو تڙُڏاڏو بہ 
پيدا ن ٿيو هوندو پر آءٌ توکي ٻڌايان ٿو ت جڏهن اسان ننڍا هئاسين ۽ هو 
اسان کي اها ڳالھہ ڪري ٻڌائيندو هو, تڏهن اسين سڀ رڙيون ڪري ان 
ساهوارن جي عقل ۽ سمجھ کي ياراتا ڏيندا هئاسين. مون کي ياد آهي تہ 
تن اسنابڙ پنھنجي يفا ڏال کاڻ اد نان“ ڀاڻيندڙ ساهوا ري ٫‏ باب 
7779 00 
ڪا ڪھ داهن 
مٿن اهي براڻيون خصلتون غالب اچڻ لگيون. 

هتي پھچڻ کان پوءِ جيت کڻي ماٺ ڪئي ۽ آء ماٺ ميٺ م اٿي کڙو 
ٿيس. پاڻ ك ”700 تہ جنھن مون کي هيذڏي 
وڏي تاريڂخ ٻڌائي ا ڻا 5 مڃان پر وڌيڪ ڳالهائڻ کاڻ سواءِ ٿي آءِ اتان 
روانو ٿيس. سو بڙهندڙن کي التما اي ت مون کي معاف فرمائين جو 
ان کان وڌيڪ مخاطب ٿيڻ لاءِ مون وٽ بہ ڪي لفظ ڪونھن. مون کي 
گنڀير خاموشي ويڙهي وڃي ٿي ۽ سچ ٻچ آء ۽ نٿو ڄاڻان ت وڌيڪ ڇا چوان!؟ 


ءھ 
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زندگيءَ مر علامہ صاحب 
جمڙي ٻي ڪا اثر انگيز 
جي روشنيءَ جي ڪرشن 
ون تي ايڌو اثر ڪيو 
جي عرصي ۾ مون پاڻ کي انهن ڪرڻن جي گرمائش جي 
اثر هيٺ مصحسسوس ڪيو آهي: بلڪ سون کي انھن ۾ 
هميشه هڪ قسم جي پدرانہ شفقت ۽ اڻ = تڻ جو 


احساس ٿيو آهي. اهڙيءَ طرح مون محسوس ڪيو آهفي ت 
شروع ڏينهن کان وئي, جڏهن پھريون دفعو مون کي ساڻن 
ملاتات جو شرف حاصل ٿيو, انھيءَ عزت ۽ مجنام 
روز بروز اضافو يو آهي, جيڪا منھنجي روح جي گھراين 
۾ گھر ڪري وئي آهي. تنھنڪري مرن لاءِ هڪ لحاظ 
کان اهو ناممڪن آهي ت آِ لفظص ۾ انھيءَ گهري عقيدت 
۽ سٻنڌ جي اپتار ڪري سگمان, جيڪا انھيءَ گذريل 


عرصي مر ان عظيم الشان هستيءَ جي روح لاءِ مسون ۾م 
مورجود رهي آهي.” 


اي. ڪي. بروهشي. 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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